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ИСЛАМСКИЕ ФИНАНСОВЫЕ ИНСТРУМЕНТЫ И ИХ 
ПРИМЕНЕНИЕ В СОВРЕМЕННОЙ ЭКОНОМИКЕ

В.А. Куджаев
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
alikud83@yandex.com

Статья посвящена анализу влияния исламского финан-
сирования на современную экономику с акцентом на воз-
можность ее применения в России. Автор рассматривает 
методологию развития ключевых исламских финансовых 
инструментов, таких как мушарака (партнерство), мудара-
ба (коммерческое соглашение), иджара (аренда), сукук (ис-
ламские облигации) и исламские инвестиционные фонды. 
Особое внимание уделяется характеристике коммерческо-
го подхода исламских финансовых сделок, рассматрива-
емых как прогрессивный элемент, способствующий раз-
витию и стабилизации финансовой системы государства.  
В статье исследуется потенциал внедрения исламских эко- 
номических принципов на государственном уровне для 
лиц, стремящихся к улучшению материального благо-
состояния и повышению социального уровня наименее 
защищенных слоев населения. В контексте российской 
экономики внедрение исламского финансирования мо-
жет стать катализатором для привлечения инвестиций из 
стран Ближнего Востока и Юго-Восточной Азии. Эти регио- 
ны, обладающие значительными финансовыми ресурса-
ми, проявляют интерес к инвестированию в экономически 
перспективные проекты, соответствующие принципам 
шариата. В заключение представлена социально-эконо-
мическая оценка исламских финансовых концепций и их 
роли в современной экономике. 

Ключевые слова: исламские финансы, исламская эко-
номика, исламские финансовые инструменты, исламские 
инвестиционные продукты, мудараба, мушарака
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ISLAMIC FINANCIAL INSTRUMENTS AND THEIR 
APPLICATION IN THE MODERN ECONOMY

V.A. Kudzhaev
Bоlgar Islamic Academy
Bolgar, Russian Federation
alikud83@yandex.com

This study is devoted to the analysis of the impact of 
Islamic finance on the modern economy, with an emphasis 
on the possibility of its application in Russia. The author 
examines the methodology of developing key Islamic financial 
instruments such as musharaka (partnership), mudaraba 
(commercial agreement), ijara (lease), sukuk (Islamic bonds) 
and Islamic investment funds. Special attention is paid to 
the characterization of the commercial approach of Islamic 
financial transactions, considered as a progressive element 
contributing to the development and stabilization of the 
financial system of the state. The article explores the potential 
of introducing Islamic economic principles at the state level 
for stakeholders seeking to improve their material well-being 
and raise the social level of the least protected segments of 
the population. In the context of the Russian economy, the 
introduction of Islamic finance can become a catalyst for 
attracting investments from the Middle East and Southeast 
Asia. These regions, which have significant financial resources, 
are interested in investing in economically promising projects 
that comply with Sharia principles. In conclusion, a socio-
economic assessment of Islamic financial concepts and their 
role in the modern economy is presented. 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №2 (10), 2025

Key words: Islamic finance, Islamic economics, Islamic 
financial instruments, Islamic investment products, mudaraba, 
musharaka

For citation: Kudzhaev V.A. Islamic financial instruments 
and their application in the Modern economy // Bulletin of the 
Bоlgar Islamic Academy, 2025, no. 2 (10), pp. 7–17.

Исламская экономика ориентирована на повышение уровня 
жизни общества и укрепление экономической стабильности госу-
дарства. Ее характерной особенностью является сочетание неиз-
менных и динамичных элементов, адаптирующихся к изменяю-
щимся условиям времени и пространства.

Неизменные шариатские нормы (ахкамы, ед. ч.: хукм)1 основа-
ны на однозначных (الدلالــة قطعيــة)2 указаниях Корана, Сунны и еди-
ногласном мнении ученых (иджма’). Примерами служат аяты о 
дозволенности торговли и запрете риба (ростовщичества): «До-
зволил Аллах торговлю и запретил риба (ростовщичество)» (сура 
«аль-Бакара», аят 275), и об определении точной доли наследства: 
«Сыну подобно доли двух дочерей» (сура «ан-Ниса», аят 11). К ним 
относится и хадис, запрещающий кровопролитие, посягательство 
на чужое имущество и честь: «Поистине Аллах запретил вам убий-
ство, чужое имущество и задевание чести» («Сахиху аль-Бухари», 
№ 5696). Неизменным также является единогласие например, ис-
ламской уммы в отношении обязательности предписаний, намаза 
и запретности деяний, таких как грабеж. Эти нормы не подлежат 
корректировке на основании индивидуальных умозаключений.

Изменяемые решения основаны на аятах и хадисах, содержа-
щих неоднозначные указания (الدلالــة ظنيــة)3 и допускающих иджти-
1 Хукм – обращение Аллаха, адресованное мукалляфу (лицу, достигшему умствен-
но полноценного возраста, несущему ответственность за свои действия) в силу его 
статуса мукалляфа [6: 29]. 
2 Однозначные утверждения (ад-даляляту аль-гатъийяту) определяются как выраже-
ния в Коране или достоверной Сунне, не допускающие двусмысленного толкования 
[9: 82].
3 Предположительные (неоднозначные) утверждения (заннийяту ад-даляляти), на-
против, характеризуются наличием множественных смыслов в коранических аятах 
или достоверных хадисах [9: 314]. 
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хад4 для вынесения фетв компетентными исламскими учеными. 
Эти решения могут быть изменены и скорректированы с учетом 
маслахата5 (общественного блага) и изменений во времени, месте и 
социальном положении людей. Ученые-муджтахиды6 определяют 
соответствующие решения, опираясь на пять фундаментальных 
принципов шариата: обеспечение сохранности религии, обеспе-
чение сохранности жизни, обеспечение сохранности разума, обе-
спечение сохранности потомства, обеспечение сохранности иму-
щества.

Исламские инвестиционные продукты играют значительную 
роль в развитии экономики, особенно в странах с преобладающим 
мусульманским населением и на глобальных финансовых рын-
ках. Они основаны на принципах шариата, что делает их привле-
кательными для инвесторов, стремящихся сочетать финансовую 
выгоду с религиозными убеждениями. 

Основными исламскими инвестиционными продуктами явля-
ются: 

1. Сукук – исламские облигации, соответствующие шариату 
 (запрет процента, спекуляции и гарар (неопределенности)). Они 
обеспечивают долю в активах или проектах, принося доход за счет 
прибыли или арендных платежей. 

Для действительности арендных облигаций необходимы следу-
ющие условия:

облигации должны всецело отражать стоимость активов, кото-
рые могут быть объектом аренды (недвижимость, суда, самолеты 
и т.п.);

эмитент облигаций или другое ответственное лицо не должно 
гарантировать сохранность капитала облигаций и их доходность. 
В случае утраты арендуемых активов, убытки несут все владельцы 
облигаций пропорционально их доле владения. 
4 Иджтихад в лингвистическом контексте означает приложение максимальных уси-
лий (физических или умственных) для преодоления трудностей, в терминологии основ 
мусульманского права – это всесторонняя мобилизация усилий факиха (ученого-
исламоведа) для формирования мнения по определенному вопросу с применением 
шариатских норм [7: 286].
5 Маслахат (благоустройство) – стремление к извлечению пользы и предотвращению 
вреда [1: 478]. 
6 Муджтахид – факих, всецело посвящающий свои усилия постижению шариатских 
решений [3: 394]. 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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2. Мудараба – форма партнерства, где один участник предо-
ставляет капитал (Раббу аль-Мал, владелец имущества), а другой –  
осуществляет управление (Мудариб, управляющий). Прибыль 
распределяется между ними согласно договору [2: 463]. Мудараба 
также известна как «Кирад». Аль-Маварди7 отмечал, что «Кирад» 
и «Мудараба» – два названия для одной сделки, используемые  
в разных регионах [3: 305]. Прибыль делится по предварительной 
договоренности, а убытки несет инвестор, за исключением слу-
чаев халатности со стороны управляющего, доказанной соответ-
ствующими свидетельствами или признанием [5: 219].

3. Мушарака (ширкат) – исламская форма партнерства, где два 
или более участника объединяют капиталы (или усилия) для со-
вместного ведения бизнеса с распределением прибыли и убытков 
согласно заранее оговоренным условиям [4: 285].

Ширкат подразделяется на два вида: ширкату аль-мульк (пар-
тнерство во владении) и ширкату аль-акди (партнерство в сделке).

Ширкату аль-мульк подразумевает совместное владение иму-
ществом и подразделяется на владение, возникшее не по воле 
сторон (например, в результате наследования) и владение, воз-
никшее в результате действий сторон (купля-продажа, дарение, 
завещание).

Ширкату аль-акди делится на четыре вида: муфаваза (поруче-
ние), инан (управление), вуджух (известная персона), такаббуль 
(принятие).

Муфаваза – это партнерство, где каждый участник дает полно-
мочия другому распоряжаться всем торговым имуществом. На-
звание отражает взаимное делегирование полномочий.

Инан – это партнерство, где участники вносят капитал для за-
ключения сделок или приобретения товаров для бизнеса. Кон-
тракт не может быть заключен на отсутствующий или долговой 
капитал. Название подчеркивает передачу управления партнеру.

Вуджух – это партнерство, где участники приобретают товары 
в рассрочку и перепродают их (за наличный расчет или в долг). 
Название связано с тем, что кредит предоставляется на основании 
авторитета партнеров.

7 Абу аль-Хасан Али бин Мухаммад бин Хабиб аль-Маварди (364–450 г.г. х.) – шариат-
ский судья высшей степени, шафиитский ученый, знаток усуля, муфассир, литератор.
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Такаббуль – это партнерство, где участники совместно занима-
ются ремеслом, например, шитьем или отбеливанием ткани. На-
звание указывает на принятие каждым участником общей ответ-
ственности за выполняемую работу [8: 150–152].

Основные принципы мушараки: 
1.	 Совместное участие – все партнеры вкладывают средства, 

труд или экспертизу.
2.	 Распределение прибыли – пропорционально договоренно-

сти.
3.	 Распределение убытков – строго пропорционально вложен-

ным средствам.
4.	 Запрет на гарантированную прибыль – ни один участник не 

может требовать фиксированного дохода (запрет риба (ро-
стовщичества)).

Виды мушараки: 
−	 постоянная мушарака – долгосрочное партнерство;
−	 снижающаяся мушарака (мушарака мутанакиса) – часто ис-

пользуется в ипотеке, где банк постепенно выходит из доли;
−	 управляемая мушарака – один партнер управляет бизнесом, 

другие – инвесторы.
Применение в исламских финансах: 
−	 финансирование бизнеса; 
−	 совместные инвестиционные проекты; 
−	 исламские банковские продукты (вместо кредитов под про-

цент). 
Мушарака соответствует принципам шариата, так как основа-

на на справедливости, разделении рисков и запрете ростовщи-
чества. 

4. Иджара – исламский лизинг, где инвестор приобретает актив 
и сдает его в аренду за регулярные платежи. По сути, это форма 
аренды имущества или права пользования им [10: 375].

5. Исламские инвестиционные фонды – портфели, составлен-
ные в соответствии с шариатом (исключают акции компаний, свя-
занных с алкоголем, азартными играми, ростовщичеством и т.д.). 

Исламские финансовые инструменты оказывают существенное 
влияние на экономическое развитие, проявляющееся в несколь-
ких ключевых аспектах:
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−	 Привлечение капитала. Исламские финансовые инструмен-
ты обеспечивают механизм мобилизации средств инвесто-
ров, которые избегают традиционных процентных финан-
совых операций в силу религиозных убеждений. Этот приток 
капитала способствует расширению инвестиционной базы и 
финансированию экономических проектов.

−	 Устойчивость и этичность. Запрет на спекулятивные опера-
ции и чрезмерные риски, свойственные исламским финан-
сам. Содействует повышению стабильности экономической 
системы. Это связано с тем, что инвестиции направляются 
в реальные активы и проекты, что снижает вероятность фи-
нансовых пузырей и кризисов.

−	 Развитие инфраструктуры. Инструмент сукук (исламские 
облигации) широко применяется для финансирования мас-
штабных инфраструктурных проектов, таких как строитель-
ство дорог, энергетических объектов и объектов недвижи-
мости. Это позволяет привлекать необходимые ресурсы для 
модернизации и развития инфраструктуры, что, в свою оче-
редь, стимулирует экономический рост.

−	 Финансовая инклюзия. Исламские финансы способствуют 
вовлечению в финансовую систему тех слоев населения, ко-
торые ранее избегали традиционных банковских услуг по 
религиозным соображениям. Это расширяет доступ к фи-
нансовым ресурсам и способствует более равномерному 
распределению капитала.

−	 Международная интеграция. Рост исламских финансов спо- 
собствует привлечению инвестиций из мусульманских 
стран, таких как ОАЭ, Саудовская Аравия и Малайзия. Этот 
приток капитала способствует укреплению международных 
экономических связей и расширению возможностей для 
экономического развития.

Малайзия и ОАЭ активно используют сукук для финансиро- 
вания и развития своей инфраструктуры, что позволяет им реа- 
лизовывать крупные проекты и обеспечивать экономический 
рост.

Саудовская Аравия активно развивает исламские инвестицион-
ные фонды в рамках программы Vision 2030, направленной на ди-
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версификацию экономики и снижение зависимости от нефтяных 
доходов.

Страны Европы и США выпускают сукук для привлечения инве-
стиций с Ближнего Востока, что демонстрирует растущий интерес 
к исламским финансам на глобальном уровне [11].

Исламские инвестиционные продукты способствуют устойчи-
вому экономическому росту, интегрируя религиозные принципы 
в современные финансовые механизмы. Успех исламского финан-
сирования подтверждает его устойчивость, этическую привлека-
тельность и возрастающую востребованность в мировой экономи-
ке. Основанное на принципах справедливости, запрета ростовщи-
чества (риба) и разделения рисков, оно предлагает альтернативу 
традиционной финансовой системе, что особенно важно в усло-
виях экономической нестабильности и повышенного внимания  
к социальной ответственности.

С каждым годом исламские финансы расширяют свое присут-
ствие не только в мусульманских странах, но и в западных эконо-
миках, привлекая как корпоративных, так и частных инвесторов. 
Развитие сукук, исламских банков и других исламских инвестици-
онных инструментов подтверждает гибкость и адаптивность этой 
модели. Однако для дальнейшего роста необходимо совершен-
ствование регуляторной базы, повышение финансовой грамотно-
сти и расширение продуктовой линейки, включая разработку но-
вых, инновационных инструментов, отвечающих потребностям 
современного рынка. Важным аспектом является унификация 
стандартов и процедур, что позволит упростить трансграничные 
операции и повысить привлекательность исламских финансовых 
инструментов для международных инвесторов.

В перспективе исламское финансирование может стать одним 
из ключевых элементов мировой финансовой архитектуры, соче-
тая прибыльность с моральными ценностями. Его успех зависит 
от сотрудничества между государствами, финансовыми инсти-
тутами и исламскими учеными для обеспечения прозрачности, 
инноваций и доверия со стороны всех участников рынка. Необ-
ходимо продолжать исследования в области исламских финансов, 
разрабатывать образовательные программы и создавать условия 
для подготовки квалифицированных специалистов, способных 
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стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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развивать и продвигать исламские финансовые инструменты  
в глобальном масштабе. Это позволит исламским финансам за-
нять достойное место в мировой экономике и внести существен-
ный вклад в обеспечение устойчивого и справедливого экономи-
ческого развития.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Статья посвящена сочинению Ибну Аби Джамра 
«Бахджатун-нуфус». Автором приводятся биография уче- 
ного, причины и методы написания сочинения. Автор ста-
тьи акцентирует на востребованности данного богослов-
ского труда в мусульманском сообществе, а также необхо-
димости его перевода и издания для русскоязычного чи-
тателя. 
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аль-Бухари, Ибн Аби Джамра, суфизм
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THE RELEVANCE OF STUDING THE BOOK  
“BAHJATUN-NUFUS”

R.R. Rezyapov
Bolgar Islamic Academy
Bolgar, Russian Federation
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The article is devoted to the work of Ibn Abi Jamr “Bahjatun-
nufus”. The author provides a biography of the scientist, the 
reasons and methods of writing the essay. The author of the 
article focuses on the relevance of this theological work in the 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Сунна Пророка Мухаммада – это второй источник шариата 
после Священного Корана. Как говорит Всевышний в Его Книге: 
«…Принимайте, что дал вам Посланник, и избегайте того, что он 
запретил вам…» [4: 581]. Богословы отдали много сил для сбора, 
сохранения и исследования хадисов Пророка. К числу хранителей 
Сунны относится Ибну Аби Джамра. Его сокращенное изложе-
ние (мухтасар) к сборнику достоверных хадисов Пророка «Сахих 
аль-Бухари» и толкование к этой книге «Бахджатун-нуфус» широ-
ко распространены и любимы мусульманами всего мира. Данный 
труд Ибну Аби Джамры мало известен в русскоязычном простран-
стве.

Один из великих ученых VII в. х., ученый, праведный имам-бо-
гослов, аскет, знаток Корана и Сунны Абу Мухаммад Абдуллах 
бин Сагд бин Сагыйд Ибну Аби Джамра Аль-Андалуси Аль-Аздий 
Аль-Малики (ум. 695 г. х.) родился в Андалусии. Дата его рождения 
не известна. Ученые описывали его как аскета, богобоязненного, 
крепко придерживавшего Сунны человека. Он был призывающим 
к добру и предостерегающим от плохого, любящим уединение и 
сторонящимся бесполезного общения [3: 23]. 

Имам Ибну Аби Джамра покинув Мурсию (есть мнение, что он 
родился там) уехал в Африку, в Тунис, где посещал города и се-
ления, обучался у разных ученых, среди которых шейх, факых 
Абуль-Хасан Али аз-Заййат Аль-Маликий (ум. 673 г. х.) [3: 27]. Да-
лее он отправился в Каир и остановился в местечке Аль-Миксам  
в пригороде не берегу р. Нил. Здесь он жил жизнью, посвященной 
служению Всевышнему. Также известно, что Ибну Аби Джамра 
посещал Хиджаз, так передается, например, о его пребывании  
в Медине [3: 29]. Шейх покинул наш мир и ушел ко Всевышнему 



20

в месяце зуль-кагда в 695 г. х. Место его захоронения в Каире на 
кладбище аль-Корофи известно и посещаемо верующими и по сей 
день [3: 49].

 «Сахих аль-Бухари» имама, хафиза Абу Абдуллаха Мухаммада 
бин Исмагыйля Аль-Джугфий Аль-Бухари (ум. 256 г. х.) является 
самым авторитетным сборником достоверных хадисов Пророка. 
Эта книга принята всей уммой и считается самой достоверно вы-
веренной книгой после Священного Корана. Она содержит 7563 
хадиса [2: 18].

«Сахих» имама Аль-Бухари имеет множество толкований и 
разъяснений. Одним из них является «Джамгун-нихая фи бадʼуль- 
хойри уаль-гоя» Ибну Аби Джамра (ученый выбрал 296 хадисов из 
«Сахих аль-Бухари»). Также эта книга известна как «Мухтасар Ибну 
Аби Джамры». В своем труде он не указал полные иснады кроме 
равиев для облегчения заучивания хадисов. Вот что он пишет об 
этом: «По моему мнению, если выбрать из сборников хадисов са-
мый достоверный и сократить его, отобрав самые необходимые, 
и сократить иснад, оставив только равия, который необходим, то 
станет легче их заучивание и увеличится польза, если пожелает 
Аллах Тагаля. И я выбрал книгу Аль-Бухари, ибо она самая досто-
верная из всех, и был ее составитель, да помилует его Аллах из 
праведников с принимаемым дога, и сделал он дога за читателей. 
И рассказал мне при встрече кадый из числа познавших и стран-
ствующих в поисках знаний от людей, заслуживающих доверия, 
следующее: “Поистине книга Аль-Бухари никогда не была прочи-
тана по время затруднения без того, чтобы оно не решилось, и ни-
когда не было, чтобы она находилась на корабле, и он бы утонул”. 
И желаю с баракятом хадиса достичь такого баракята, из-за той 
ржавчины, которая в сердцах, который, возможно, по щедрости 
Аллаха раскроет их мрак, облегчит тяготы накопленных страстей. 
И, возможно, Аллах посредством этих славных хадисов избавит от 
утопления в море нововведений и грехов…» [2: 54]. 

Позже Ибну Аби Джамра написал толкование к своему сокра-
щенному сборнику «Сахих аль-Бухари». С его слов: «Большая 
польза хадисов и всеобщее благо, содержащееся в книге, назван-
ной нами “Джамгун-нихая фи бадʼуль-хойри уаль-гоя”, стало зна-
ком, чтобы я решился на их разъяснение. Дабы добро следовало за 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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добром. Чтобы стало написанное основой, а то, что буду писать, 
результатом и развитием. Ведь поистине полноценная польза 
плодов – со сбором урожая. И только собравший его познает меру 
их пользы или пользу… И назвал я этот труд “Бахджатун-нуфус уа 
тахаллиха бимагрифати ма лаха уа ма галяйха”» [1: 32]. 

Книга Ибну Аби Джамра стала известна среди толкователей ха-
дисов и толкователей аль-Бухари. Его разъяснения не узконаправ-
ленны, а охватывают различные исламские науки: вероубеждение, 
фикх, языковые особенности, тасаввуф и т.д. «Бахджатун-нуфус» 
был принят уммой и стал одной из любимых книг мусульман.

Вот как рассуждает автор: «Эта книга содержит в себе россыпь 
жемчужин фарзов, суннатов, целей и этики шариата. А также ука-
зание на истину такой, какова она есть. И указание на то, как со-
вместить истину познания Аллаха (хакикат) и закон Аллаха (ша-
риат). И разъяснение пути спасения, на которое указал Пророк. 
Указание и предостережение от противоположного этому. Ино-
гда к исследуемому хадису я приводил соответствующие доводы 
из аятов Книги и других хадисов дословно или по смыслу, а за-
тем истории и жизненные примеры для выделения, понимания 
и усиления некоторых смысловых граней. Иногда я обращался  
к порицанию души (нафса) за ее беспечность в надежде на то, что 
она исправится от своих недостатков. Также я включил в кни-
гу кое-какие примеры из “пути” сахабов и его этикета. И то, что 
истекает из их прекрасных высказываний, из их внимательности  
к точности передачи знаний, из совершенства их обращений, что 
извлекается из всего этого касательно этикета шариата, в рамках 
слов исследуемого хадиса. И не должно проявлять беспечность  
к чему-то из этого, ибо они – избранные из приближенных (к Ал-
лаху) и лучшие из познавших (истину)» [1: 35].

И действительно, сподвижники Пророка, а также их последова-
тели из числа праведных имамов относились с огромным уваже-
нием к каждому хадису Пророка. Они извлекали из каждого слова 
хадиса многочисленные смыслы и положения, на которых осно-
вывали правила своих мазхабов.

Ибну Аби Джамра закончил свою книгу описанием снов, ко-
торые он видел во время работы над толкованием хадисов из 
сборника Аль-Бухари. Это порядка 70 снов под названием «Аль- 
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Марооиль-Хисан», то есть вещие сны, связанные с книгой «Бахд- 
жатун-нуфус». 

Также стоит упомянуть, что к книге «Мухтасар Ибну Аби 
Джамры» написаны толкования хадисов имамом, мухаккыком и 
муаллифом Абу Мухаммадом Габдуль-Маджидом Аш-Шарнубий 
Аль-Азхарий, а также толкование Мухаммада Аббаса Али Хана.  
В их трудах внимание уделено грамматике языка, выделены про-
блемы, объяснены неясные слова.

 Книга Ибну Аби Джамры «Бахджатун-нуфус» заслужила дове-
рие многих ученых, которые являлись толкователями сборника 
достоверных хадисов «Сахих Аль-Бухари». Самые известные из 
них Ибн аль-Мулаккин (804 г. х.) в «Ат-Таудых лишархиль-Джамиг 
Ас-Сахих», Аль-Хафиз Ибну Хаджар в «Аль-Фатх…», Аль-Кастал-
лани в «Иршад Ас-Сари лишарх Сахих Аль-Бухари», Аль-Гайни  
в «Гумдатуль-Кари…» и др. 

Надеемся, что этот труд из огромного мусульманского наследия 
станет более известен и доступен русскоязычному читателю. 
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ВОЗНИКНОВЕНИЕ И РАЗВИТИЕ ШКОЛЫ 
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Настоящее исследование охватывает три основных эта-
па развития школы мутакаллимов в методологии мусуль-
манского права. Имам аш-Шафии заложил основы этой 
школы своим методом в книге «ар-Рисала», предложив 
подход, основанный на выведении правовых принципов 
из шариатских текстов в соответствии с их лингвистиче-
скими значениями с минимальным использованием ло-
гических доводов. На этом этапе начала формироваться 
основа школы под руководством аш-Шафии и других уче-
ных, таких как Абу Бакр аль-Бакилляни и Абдуль-Джаббар 
ибн Ахмад аль-Хамадани. Этап развития и зрелости отли-
чался фиксацией правовых принципов для каждого маз-
хаба и появлением всеобъемлющих трудов, охватываю-
щих различные области науки усуля. Введение каламских 
и философских вопросов в науку методология, особенно  
с учеными, такими как кади Абу Бакр аль-Бакилляни и Аб-
дуль-Джаббар ибн Ахмад аль-Хамадани. На этом этапе на-
блюдалась активная научная деятельность и процветание 
благодаря поддержке правителей, а также появлению вы-
дающихся ученых, таких как кади Абдуль-Вахаб, ибн Хазм 
аль-Андалуси и аль-Газали. Этап упадка и ослабления: на-
учная деятельность пострадала от политических событий 
и социальных катастроф, что привело к застою науки и 
стагнации иджтихада. Этот этап характеризовался значи-
тельным упадком школы мутакаллимов, когда ученые на-
чали сокращать предыдущие книги или повторно их ком-
ментировать, не предлагая новых идей. Несмотря на это, 
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почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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в некоторых регионах продолжала процветать наука бла-
годаря поддержке правителей и строительству известных 
мадраса.
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This study covers three main stages of the development of 
the Mutakallim school in the methodology of Muslim law. Imam 
al-Shafi‘i laid the foundations of this school with his method in 
the book “Ar-Risala”, proposing an approach based on deriving 
legal principles from Sharia texts in accordance with their 
linguistic meanings, with minimal use of logical reasoning. At 
this stage, the school’s foundation began to take shape under 
the leadership of al-Shafi‘i and other scholars, such as Abu Bakr 
al-Baqillani and Abdul-Jabbar ibn Ahmad al-Hamadani. The 
stage of development and maturity: This period was marked by 
the codification of legal principles for each madhhab and the 
emergence of comprehensive works covering various fields of 
usul al-fiqh (jurisprudence methodology). The introduction of 
kalam (theological) and philosophical issues into the science 
of methodology became prominent, particularly with scholars 
like Qadi Abu Bakr al-Baqillani and Abdul-Jabbar ibn Ahmad 
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scholars such as Qadi Abdul-Wahhab, Ibn Hazm al-Andalusi, 
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Школа мутакаллимов является одной из важных интеллекту-
альных школ в истории исламского права. Она отличалась рацио-
нальным подходом к правовым вопросам, объединяя тексты ша-
риата с логическими выводами. В данном исследовании мы про-
следим возникновение, развитие, расцвет, а затем упадок школы 
мутакаллимов, описывая выдающихся деятелей, их главные тру-
ды, а также особенности каждого этапа.

1. Этап возникновения и основания.
Имам аш-Шафии считается основателем школы мутакаллимов, 

так как он предложил метод в своей книге «ар-Рисала», который 
включает: выведение правовых принципов из шариатских тек-
стов в соответствии с их лингвистическими значениями; опору на 
тексты Корана и Сунны и их толкование через старую арабскую 
поэзию с минимальным использованием логических доказа-
тельств; обсуждение и опровержение противоположных мнений 
с использованием метода дискуссии; ограниченное определение 
правовых терминов.

Этот теоретический метод аш-Шафии соответствует методу 
школы мутакаллимов, что оправдывает ее название как школы 
шафиитов [3: 16–19].
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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«Ар-Рисала» отличается философским подходом, включая ло-
гический к определению и классификации понятий, с примерами 
для каждого раздела. Аш-Шафии использует спор, насыщенный 
логикой, что делает его похожим на философский спор, несмотря 
на опору на тексты и связь с шариатскими вопросами. Аш-Шафии 
также обращает внимание на вопросы, близкие к теологии или 
науке калам, такие как обсуждение знания, причинность решений 
и порядок правовых источников.

Школа мутакаллимов начала формироваться постепенно после 
написания имамом Аш-Шафии книги «ар-Рисала», которой впо-
следствии вдохновлялись мутакаллимы в их трудах по методо-
логии. Этот новый метод был усовершенствован благодаря двум 
выдающимся ученым – кади Абу Бакр аль-Бакилляни и Абд аль- 
Джаббару ибн Ахмаду аль-Хамадани, которых можно считать 
фактическими основателями школы, так как труды других мута-
каллимов были насыщены их идеями [2: 109]. Имам Бадр ад-Дин 
аз-Заркаши высоко ценил их вклад в науку методология, отметив, 
что они расширили формулировки, разъяснили неоднозначности 
и устранили трудности. Также Ибн Хальдун был первым, кто раз-
личал методологию правоведов и мутакаллимов в изучении основ 
права, назвав последнюю «школой мутакаллимов».

Многие ученые методологии права появились на этапе форми-
рования школы. Среди них можно выделить Абу Али аль-Джуббаи 
и Абу аль-Касим аль-Каби, хотя их труды не сохранились в полном 
объеме. Эти ученые заложили первые семена школы мутакалли-
мов и внесли значительный вклад в развитие науки методология 
права.

Выдающиеся ученые начального этапа [5]: Абу Хашим аль- 
Джуббаи (247–321 г. х.) – ученый калама из мутазилитов, имел свои 
особые взгляды на методологию; Абу аль-Хасан аль-Ашари (260–
324 г. х.) – автор книги «Ифбат аль-Кияс» (Утверждение кияса); 
Абу Бакр ас-Сайрфи (330 г. х.) – ученый калама, правовед шафиит 
из Багдада, автор книги «Аль-Баян фи Даляиль аль-Алам» (Разъяс-
нение знаков науки); Абу Мансур аль-Матуриди (333 г. х.) – имам 
калама, автор «Маахид аш-Шараи фи аль-Усуль» (Основы шариата 
в усуле); Абу Бакр аль-Бирдани (350 г. х.) – правовед-мутазилит, 
автор «Аль-Ишраф ала аль-Усуль» (Надзор над методологией); Абу 
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Бакр аль-Каффаль (365 г. х.) – правовед и ученый методологии пра-
ва, автор книги по методологии права и комментария на «ар-Ри-
сала»; Абу Абдуллах аль-Басри (369 г. х.) – глава мутазилитов, имел 
свои взгляды на методологию аль-фикх; Абу Абдуллах аш-Ширази 
(371 г. х.) – аскет, автор книги «Аль-Фусуль фи аль-Усуль» (Главы  
в усуле); Абу Бакр аль-Абхари (375 г. х.) – глава маликитов в Ира-
ке, автор «Китаб аль-Усуль» (Книга об основах); Абу Бакр ас-Сай-
мари (386 г. х.) – автор «Китаб аль-Кияс ва аль-Илаль» (Книга о 
киясе и причинах); Абу Бакр аль-Бакилляни (403 г. х.) – будет 
описан подробнее; Абу Хамид аль-Асфарайини (406 г. х.) – пра-
вовед шафиит, автор книги по методологии; Абу Бакр ибн Фурк 
(406 г. х.) – ученый по методология и каламу, автор «Аль-Худуд 
фи аль-Усуль» (Границы в усуле); Кади Абд аль-Джаббар аль-Ха-
мадани (415 г. х.) – будет описан подробнее; Абу Исхак аль-Асфа-
райини (418 г. х.) – ученый по фикху, методологии и каламу.

Большинство трудов этого периода не дошли до нас, за исклю-
чением «ат-Такриб ва аль-Иршад» Абу Бакра аль-Бакилляни. Ве-
роятно, принципы методологии были сформированы на этом эта-
пе, и темы методологии права были проще по сравнению с после-
дующими периодами.

Этап характеризуется систематизацией принципов методоло-
гии для каждого мазхаба, что привело к ясности и развитию пра-
вил. Появились всеобъемлющие труды, охватывающие различные 
области науки методологии права, а также труды, посвященные 
отдельным вопросам методологии. Формирование системы мето-
дологии было завершено.

В этот период в науку методология права вошли каламские 
и философские вопросы, особенно с приходом кади Абу Бакра 
аль-Бакилляни и Абд аль-Джаббара ибн Ахмада аль-Хамадани. 
Этот период также отличался вниманием к определению терми-
нов методологии, как видно из книги «Аль-Худуд фи аль-Усуль» 
Абу Бакра ибн Фурака [4: 154].

2. Этап становления и зрелости.
Второй этап (V–VI вв. х.) характеризовался широким научным 

движением благодаря множественности политических властей 
и научных центров, несмотря на ослабление Аббасидского хали-
фата. Наблюдался культурный расцвет благодаря поощрению со 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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стороны халифов и султанов, а также расширению исламского го-
ризонта. Доктор Хасан Ибрахим Хасан описал активное интеллек-
туальное движение в этот период, вызванное научным ренессан-
сом в дворцах разных династий, таких как Газневиды, Фатимиды, 
Айюбиды и Омейяды. Доктор Мухаммад аз-Зухайли отметил, что 
научное движение не пострадало от политического хаоса. Среди 
причин процветания можно отметить также ограниченную кор-
рупцию и взаимную потребность между правителями и учеными, 
когда правители обращались к ученым за поддержкой своего вли-
яния, а ученые таким образом могли получать одобрение властей 
и материальную поддержку для мечетей, медресе и библиотек  
в Багдаде, Кордове, Каире, Бухаре, Исфахане и Ре и др.

Ученые этой эпохи внесли значительный вклад в развитие на-
уки и стали образцом для последующих поколений. В этот период 
наблюдалась интенсивная деятельность в области науки методо-
логия права, а труды ученых стали основными источниками для 
развития этой дисциплины в последующие века. Среди послед-
них выделяются кадий Абд аль-Ваххаб, Абу Мансур аль-Багдади, 
Абу аль-Хусейн аль-Басри, Абу ат-Тайиб ат-Табари, Абу Мухаммад 
аль-Джувейни, Ибн Хазм аль-Андалуси, Абу Яла аль-Фарра, Абу 
аль-Валид аль-Баджи, Абу Исхак аш-Ширази и Ибн ас-Саббаг [4].

Ибн ас-Саббаг был известным специалистом в области фик-
ха и методологии права, он оставил после себя труды, такие как 
«аль-Умда фи усуль аль-фикх» и «Тазкират аль-алим ва ат-тарик 
ас-салим фи усуль». Имам аль-Харамейн аль-Джувейни (р. 419 г. 
х.) оказал значительное влияние на развитие науки. Абу аль-Му-
заффар ас-Самани написал труд «аль-Каваати фи усуль аль-фикх». 
Абу аль-Касим аль-Баджи написал «Китаб миъяр ан-назар». Аль-
Кийя аль-Харраси, ученик имама аль-Харамейна, также писал на 
тему методологии права. Ходжат аль-Ислам аль-Газали был вы-
дающимся ученым в области фикха и методология права. Абу 
аль-Хаттаб аль-Калвазани и Ибн Бурхан также были среди самых 
известных ученых этой эпохи [1: 168].

Школа этого периода отличалась двумя типами ученых: пра-
воведы, которые испытали некоторое влияние калама, такие как 
аль-Баджи и аш-Ширази, и ученые, специализировавшиеся на ка-
ламе, такие как аль-Басри, Ибн Хазм и аль-Газали. Произошла ко-
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дификация разделов и тем методологии аль-фикха, которые ста-
ли известными и систематизированными.

В этот период также появился новый интеллектуальный подход 
к исследованиям методологии аль-фикха, представленным ханба-
литами и захиритами. Это привело к появлению четырех направ-
лений в науке методологии права: мутазилитское, ашаритское, 
ханбалитское и ибадитское [1: 444]. Большинство трудов составля-
ют книги по сравнительному праву, в которых ученые мутазили-
ты обсуждали различные мнения. Эти труды отличались большой 
подробностью и тщательным объяснением смыслов.

Некоторые не относящиеся к методологии права темы, такие 
как вопросы языка, калама и логики, также были включены в эту 
науку, что усложнило ее. В более поздние периоды, с распростра-
нением комментариев и сокращений ранее написанных книг, та-
ких как «Мухтасар аль-Мустасфа фи усуль» Ибн Рушда, появились 
признаки ослабления самостоятельного творчества.

Появились новые труды, посвященные организации методоло-
гии дискуссии, такие как «аль-Мауна фи аль-Джадаль» аш-Ширази 
и «аль-Кафи фи аль-Джадаль» аль-Джувейни. Методология права 
все больше фокусировалась на заботе о словах и смыслах, исполь-
зуя логические и спорные методы для установления правил этой 
науки.

3. Этап упадка и ослабления.
В VII в. х. исламская умма пережила значительное ослабление и 

упадок. Распространились беспорядки и политические волнения, 
а также внешние нападения монголов и крестоносцев, что приве-
ло к падению Аббасидского халифата.

Политические события и социальные катастрофы, обрушив-
шиеся на исламскую умму, оказали влияние на научную деятель-
ность, замедлили развитие науки и остановили процесс иджти-
хада (правовая интерпретация). Этот век стал периодом утраты 
научного наследия из-за внутренних смут и внешних нашествий. 
Войны привели к гибели большого числа ученых и уничтожению 
их книг, а многие уцелевшие эмигрировали в поисках безопасно-
сти.

Тем не менее, в некоторых регионах наблюдался научный подъ-
ем благодаря поддержке правителей, которые строили знамени-
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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тые школы, такие как аль-Мустансирия в Багдаде, аль-Камилия в 
Каире и аз-Захирия в Дамаске.

Школа методологии мутакаллимов переживала значительный 
спад в том числе и из-за отсутствия новых идей, поскольку уче-
ные начали сокращать или комментировать уже существующие 
труды, но не писали новых. Этот упадок начался постепенно и 
продолжался до тех пор, пока не прекратилось самостоятель-
ное творчество в исламских науках после эпохи Ибн Халдуна. 
Исламская умма не оправилась от этого до конца XIX – начала  
ХХ вв.

Выдающимися учеными методологии права этого перио-
да были Имад ад-Дин аль-Маусили, Абу аль-Хасан Шамс ад-Дин 
аль-Абияри, Ибн Кудама аль-Макдиси, аль-Музаффар ат-Табризи, 
Сайф ад-Дин аль-Амили, аль-Муфак аль-Хасий, Сахль аль-Азди, 
Усман ибн аль-Хаджиб и Абу аль-Аббас ибн аль-Хаджадж.

Тадж ад-Дин аль-Армави – Мухаммад ибн аль-Хусейн ибн 
Абдаллах аль-Армави, выдающийся знаток рациональных наук. 
Он написал «Аль-Хасил», сокращенную версию «Аль-Махсуль» 
по методологии права ар-Рази. Тадж ад-Дин Абд ар-Рахим аль- 
Маусили – Абд ар-Рахим ибн Махмуд ибн Мухаммад, шафиитский 
правовед, автор «Мухтасар аль-Махсуль». Сирадж ад-Дин аль-Ар-
мави – Махмуд ибн Абу Бакр, автор «Ат-Тахсиль», сокращенной 
версии «Аль-Махсуль». Абу аль-Аббас аль-Карафи – Ахмад ибн 
Идрис – выдающийся знаток фикха и методология права, среди 
его трудов: «Танких аль-фусуль», «Шарх аль-Махсуль» и «Шарх 
Танких аль-фусуль». Насир ад-Дин аль-Байдави – Абдаллах ибн 
Умар, кадий и муфассир, автор «Минхадж аль-вусуль иля ʼИльм 
аль-усуль» и «Шарх мухтасар Ибн аль-Хаджиб». Шамс ад-Дин 
аль-Исфахани – Мухаммад ибн Махмуд, шафиитский правовед, 
автор «Шарх аль-Махсуль» ар-Рази. Аль-Фирках – Абд ар-Рахман 
ибн Ибрахим, автор «Шарх варакат Имам аль-Харамайн». Камал 
ад-Дин аль-Кальюби – Ахмад ибн Иса, шафиитский правовед, ав-
тор «Нахдж аль-Вусуль фи ʼИльм аль-Усуль» и «Мухтасар фи усуль 
аль-фикх».

Особенности школы мутакаллимов периода упадка:
1. Широкое распространение сокращений ранних трудов  

по методологии права, что привело к появлению очень коротких 
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книг, схожих с загадками, с неясностями из-за изменившихся 
культурных и научных условий.

2. Уделялось большое внимание книге «Аль-Махсуль мин ʼИльм 
аль-Усуль» Фахр ад-Дина ар-Рази, что привело к созданию множе-
ства комментариев и сокращений к ней.

3. Были написаны такие книги, как «Аль-Ахкам фи усуль аль-ах-
кам» аль-Амиди, «Шарх Танких аль-Фусуль» аль-Карафи, «Мухта-
сар Ибн аль-Хаджиб» и «Минхадж аль-Вусуль иля ̓ Ильм аль-Усуль» 
аль-Байдави, которые получили известность и множество ком-
ментариев и примечаний. Доктор Мухаммад аз-Зухайли насчитал 
более 30 комментариев к «Минхадж аль-Вусуль», среди которых: 
комментарий кадия аль-Байдави; «Миʼрадж аль-Усуль» шейха 
Маджд ад-Дина Мухаммада ибн Абу Бакра аль-Айки аш-Ширази 
аш-Шафиʼи (697 г. х.); комментарий шейха Шамс ад-Дина Мухам-
мада ибн Юсуфа аль-Джазари (711 г. х.); «Идах аль-Асрар» имама 
Зайн ад-Дина аль-Ханджи; комментарий Гийас ад-Дина Мухам-
мада ибн Мухаммада аль-Васити (718 г. х.); комментарий альлама 
Бурхан ад-Дина Убайд Аллаха аль-Фаргани аль-Аври (742 г. х.).

Над книгой «Минхадж» работали многие ученые разных эпох, 
включая альлама Бадр ад-Дина аз-Заркши (794 г. х.) и хафиза 
аль-Ираки (806 г. х.). Внимание к «Минхадж» сохраняется и се-
годня, а шейх Абдаллах аль-Гумари выпустил сборник хадисов по 
этой книге под названием «Аль-Ибтихадж».

Школа мутакаллимов прошла в своем развитии через разные 
этапы. Она отличалась рациональным подходом к работе с рели-
гиозными текстами и внесла значительный вклад в развитие ме-
тодологии права. Несмотря на все вызовы, ее достижения остают-
ся значимыми для исламской мысли и по сей день.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №2 (10), 2025
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لغوي تحليل : الإيمان» لمفهوم يّنُالس التعريف

أبديلّايوف
الأكاديمية بلغار الإسلامية 

بلغار، الإتحاد الروسي
nuriddinresearcher99@gmail.com

تتنــاول هــذه المقالــة مفهــوم الإيمــان )الإيمــان( فــي اللاهــوت الإســامي، مــع 
تركيــز خــاص علــى فهــم ماهيتــه فــي المدرســة الماتريديــة، التــي تُعــدّ واحــدة مــن 
أبــرز المــدارس فــي المنهــج الســني. يحلــل المؤلــف المصطلحــات والجوانــب اللغويــة 
الماتريــدي والمناهــج الأخــرى.  المنهــج  بيــن  الفــروق  مُبــرزًا  لمفهــوم »الإيمــان«، 
فوفقًــا للماتريديــة، يتمثــل الإيمــان فــي الإقــرار باللســان )الإقــرار( والتصديــق بالقلــب 
)التصديــق(، بينمــا تــدرج مجموعــات أخــرى أعمــال الجــوارح )الأعمــال( ضمــن 

مكونــات الإيمــان، باعتبارهــا جــزءًا لا يتجــزأ منــه.
وتؤكــد المقالــة أن الماتريديــة تعتبــر الأعمــال مجــرد كمــال للإيمــان وليــس أساسًــا 
لــه، ولا تُكفّــر الشــخص الــذي لا يــؤدي الشــعائر المفروضــة مــا دام محافظًــا علــى 
التصديــق القلبــي والإقــرار اللفظــي. كمــا تســتعرض الأدلــة مــن المصــادر المعتمــدة 
فــي عقيــدة أهــل الســنة والجماعــة، لا ســيما فــي إطــار المذهــب الماتريدي.تهــدف 
هــذه الدراســة إلــى توضيــح الاختلافــات الكلاميــة وتعزيــز الفهــم العميــق لماهيــة 
الإيمــان فــي التقليــد الإســامي. فــي الختــام نخلــص إلــى مــا يليلقــد تناولنــا بالبيــان 
حقيقــة الإيمــان عنــد الماتريديــة، مــع عــرض آراء بعــض الفــرق الإســامية فــي ماهيــة 
الإيمــان .فالإيمــان عنــد الماتريديــة يقــوم علــى ركنيــن أساســيين: الإقــرار باللســان 
والتصديــق بالجنــان )التصديــق القلبــي( أمــا الأعمــال الشــرعية فإنهــا - فــي المنظــور 
نمــا هــي كمالاتــه. ولذلــك لا نكفــر تــارك  الماتريــدي - ليســت مــن أصــل الإيمــان، و�إ
الصــاة أو الصــوم مــا دام مقــراً بالقلــب واللســان، إذ لا ينتفــي الإيمــان بمجــرد تــرك 
الأعمــال .وسنســتعرض فيمــا يلــي الأدلــة النقليــة مــن أمهــات كتــب العقيــدة عنــد أهــل 

الســنة والجماعــة، مــع التركيــز علــى المصــادر الماتريديــة المعتمــدة. 
والجماعــة،  الســنة  أهــل  الإســام،  الإيمــان،  مفهــوم  المفتاحيــة:  الكلمــات 

الإقــرار التصديــق، 

للاستشهاد: التعريف السُنّي لمفهوم» الإيمان : تحليل لغوي أبديلّايوف \\ 
مجلة أكاديمية بلغار الإسلامية 2 (10) مقر 2025. 35-46. 
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СУННИТСКОЕ ОПРЕДЕЛЕНИЕ ПОНЯТИЯ «ИМАН»: 
ЭТИМОЛОГИЧЕСКИЙ АНАЛИЗ

Н.А. Абдиллаев
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
nuriddinabdillaev@gmail.com

Статья посвящена концепции веры в языке и термино-
логии. Согласно матуридтскому мазхабу, вера (иман) – это 
признание языком (икрар) и убежденность сердцем (тас-
дик). Деяния не считаются частью веры, а лишь совершен-
ствуют ее. 

Ключевые слова: ислам, сунниты, ратификация
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SUNNI DEFINITION OF THE CONCEPT OF “IMAN”: 
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The article focuses on the concept of faith in language and 
terminology. According to the Maturid Madhab, faith (iman) is 
the recognition of the tongue (ikrar) and the conviction of the 
heart (tasdik). Acts are not considered part of faith, but rather 
enhance it.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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إنّ مــن أعظــم نِعَــمِ الله تعالــى الإيمــان بــالله وحــده، مــن كان مؤمنــا بــالله عــزّ وجــلّ فــي هــذه الدنيــا 
فهــو مــن النــاس الســعداء، ومــن كان كافــرا بــالله عــزّ وجــلّ فــي هــذه الدنيــا فهــو مــن النــاس الأشــقياء، 
وعلينــا أن أن نحمــد الله ونشــكره كثيــرا ونســبحه بكــرة وأصيــا لجعلنــا مــن عبــاده المؤمنيــن بــه وحــده، 

ونرجــو الله أن يثبــت إيماننــا ويقوّيــه بالأعمــال الصالحــة.
قــد كثــر بيــن المســلمين غيــر فاهميــن ماهيّــة الإيمــان، بعضهــم لا يعرفــون مــا هــو الإيمــان، 
وبعضهــم يظنّــون أنّ الأعمــال داخلــة فــي الإيمــان، وبســبب جهلهــم هــذا يكفّــرون مــن لا يصلّــي ولا 
يصــوم، ولحــلّ هــذا النــزاع علمــاء أهــل الســنة والجماعــة كتبــوا ماهيّــة الإيمــان مســتدلّ مــن القــرآن 

والســنّة، عنــد أهــل الســنّة والجماعــة أنّ الإيمــان غيــر داحلــة فــي الإيمــان.
كتبــت هــذه المقالــة ليفهــم القــارون هــذه المقالــة بشــكل جيّــد ودقيــق، ولهــذا أولا قدّمــت تعريــف 
الإيمــان لغــة و اصطلاحــا، وبعــده كتبــت أقــوال العلمــاء فــي متونهــم عــن ماهيّــة الإيمــان مــع شــروح 
الشــرّاح كمــا هــو لكــي يفهمهــا القــارئ بحــظّ وافــر، لــو أكتــب ملخّــص أقــوال العلمــاء وشــروح الشــرّاح 

بعــض قارئــي المقالــة لا يقنعــون مــا كتبتــه. ولأجــل هــذا كتبــت كمــا هــو.

تعريف الإيمان لغة واصطلاحا
مــن المعلــوم أنّ للإيمــان معانــي كثيــرة مــن حيــث الدلالــة، أمــا أكثــر اســتعمالها فمعنيــان وهمــا 

لغــوي واصطلاحــي، لــذا نقــوم بعــرض المعنييــن للإيمــان.
المعنــى اللغــوي للإيمــان فــي اللغــة: التصديــق، أي: إذعــان حكــم المُخبِــر وقبولــه وجعلــه صادقــا، 
إفعــال مــن الأمــن كأن حقيقــة )آمــن بــه( آمنــه التكذيــب والمخالفــة، يتعــدّى بالــام، كمــا فــي قولــه 
ق، وبالبــاء كمــا فــي قولــه عليــه  تعالــى: »وَمَــا أَنْــتَ بِمُؤْمِــنٍ لَنَــا«، ]ســورة يوســف: 17[، أي: بمُصــدِّ
الصــاة والســام: » الإيمــان أن تؤمــن بالله….الحديــث )رواه مســلم مــن حديــث عمربــن الخطــاب 

رضيــالله عنــه(.
وليــس حقيقــة التصديــق أن تقــع فــي القلــب نســبةُ الصــدق إلــى الخبــر أو المُخبــر مــن غيــر 
إذعــانٍ، وقبــول، بــل هــو إذعــان وقبــول لذلــك، بحيــث يقــع عليــه اســم التســليم علــى مــا صــرّح بــه 

الغزالــي. الإمــام 
 وأمــا المعنــى الاصطلاحــي أو الشــرعي فهــو التصديــق بمــا جــاء بــه مــن عنــد الله تعالــى، أي: 
تصديــق النبــي عليــه الصــاة والســام بالقلــب فــي جميــع مــا عُلــم بالضــرورة مجيئــه بــه مــن عنــد الله 

إجمــالًا، وأنــه كافٍ فــي الخــروج عــن عهــدة الإيمــان، ولا تنحــطّ درجتــه عــن الإيمــان التفصيلــي. 
ق بوجــود الخالــق  ذا عرفــت مفهــوم الإيمــان موجــزا، فــإن قيــل: هــل يكــون المُشــرِك بــالله المُصــدِّ و�إ

مؤمنــا؟
ق بوجــود الخالــق لا يكــون مؤمنــا إلا بحســب اللغــة فقــط، وأمــا فــي  قلنــا: المُشــرِك بــالله المُصــدِّ
ِ إِلَّ وَهُــمْ  الشــرع لا يعتبــر مؤمنــا، لإخلالــه بالتوحيــد، كمــا فــي قولــه تعالــى: »وَمَــا يُؤْمِــنُ أَكْثَرُهُــمْ بِــاللَّ

مُشْرِكُونَ« ]ســؤرة يوســف: 106[. ]1. ص: ٦٩١- ٢٩٢[.
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اقــوال علمــاء أهــل الســنّة و الجماعــة فــي متونهــم عــن ماهيّــة الإيمــان مــع شــروح الشــرّاح 
عليهــا

اكتــب أقــوال العلمــاء رتبــة، أوّلا اكتــب تعريــفَ الإمــام الأعظــم عــن ماهيّــة الإيمــان فــي كتابــه 
الفقــه الأكبــر وشــرحَ المــاّ علــي القــاري علــى تعريــف الإمــام الأعظــم عــن ماهيّــة الإيمــان فــي كتابــه 
الفقــه الأكبــر، ثــمّ اكتــب تعريــفَ الإمــام الطحــاوي عــن الإيمــان وشــرحَ البابرتــي علــى تعريفــه عــن 
الإيمــان، ثــمّ اكتــب تعريــفَ الإمــام النســفي عــن الإيمــان وشــرحَ الإمــام التفتزانــي علــى تعريفــه، ثــمّ 
اكتــب منظومــةَ الإمــام الأوشــي المتعلّقــةَ لهــذه المســألة وشــرحَ المــاّ علــي القــاري عليهــا وشــرحَ البكــري 

اختصــارا عليهــا.

تعريف الإمام الأعظم عن ماهيّة الإيمان
قال: والإيمان هو الإقرار والتصديق
شرّحه ملّ علي القاري في الآتي:

)والإيمــان هــو الإقــرار( أي بلســانه بالتحقيــق )والتصديــق( أي بالجنــان وفــق التوفيــق وتقديــم 
ن كان الثانــي هــو المبــدوء بــه فــي حــال الاعتبــار،  الإقــرار للإشــعار بأنــه الأول فــي مقــام الإظهــار، و�إ
ولأن الشــارع اکتفــى بمجــرد الإقــرار، ولــم يفــرّق فــي الحكــم بيــن المرافــق والمنافــق وبيــن الأبــرار والفجار 
. وقــال الإمــام الأعظــم فــي كتابــه الوصيــة : الإيمــان إقــرار باللســان وتصديق بالجنان والإقــرار وحــده 
لا يكــون إيمانــا، لأنــه لــو كان إيمانــا لــكان المنافقــون كلهــم مؤمنيــن، وكذلــك المعرفــة وحدهــا أي مجــرد 
التصديــق لا يكــون إيمانــا لأنهــا لــو كانــت إيمانــا لــكان أهــل الكتــاب كلهــم مؤمنيــن قــال الله تعالــى فــي 
حــق المنافقيــن: »والله يشــهد إن المنافقيــن لكاذبون«]ســورة المنافقــون: 1[. أي فــي دعواهــم الإيمــان 
حيــث لا تصديــق لهــم وقــال الله تعالــى فــي حــق أهــل الكتــاب : »والذيــن آتيناهــم الكتــاب يعرفونــه كمــا 

يعرفــون أبناءهم«]ســورة الأنعــام: 20[ انتهــى. 
والمعنــى أن مجــرد معرفــة أهــل الكتــاب بــالله ورســوله لا ينفعهــم حيــث مــا أقــروا بنبــوة محمــد صلى الله عليه وسلم 
لــى الخلــق كافــة فإنهــم كانــوا يزعمــون أنــه صلى الله عليه وسلم مبعــوث إلــى العــرب خاصــة فإقرارهــم  ورســالته إليهــم و�إ
بهــذا الطريــق لا يكــون خالصــا ثــم التصديــق ركــن حســن لعينــه لا يحتمــل الســقوط فــي حــال مــن 
الأحــوال بخــاف الإقــرار فإنــه شــرط أو شــطر وركــن حســن لغيــره، ولهــذا يســقط فــي حــال الإكــراه، 
وحصــول الأعــذار، وهــذا لأن اللســان ترجمــان الجنــان، فيكــون دليــل التصديــق وجــودا وعدمــا فــإذا 
بدّلــه بغيــره فــي وقــت يكــون متمكّنــا مــن إظهــاره كان كافــرا، وأمــا إذا زال تمكّنــه مــن الإظهــار بالإكــراه 
لــم يصــر كافــرا لأن ســبب الخــوف علــى نفســه دلیــل ظاهــر علــى بقــاء التصديــق فــي قلبــه، وأن 
الحامــل لــه علــى هــذا التبديــل حاجتــه إلــى دفــع المهلكــة عــن نفســه لا تبديــل الاعتقــاد فــي حقــه، كمــا 
أشــار إليــه قولــه تعالــى: »مــن كفــر بــالله مــن بعــد إيمانــه إلا مــن أكــره وقلبــه مطمئــن بالإيمــان ولكــن 

مــن شــرح بالكفــر صــدرا فعليهــم غضــب مــن الله ولهــم عــذاب عظيم«]ســورة النحــل: 106[.
فأمــا تبديلــه فــي وقــت تمكّنــه دليــل علــى تبديــل اعتقــاده، فــكان ركــن الإيمــان وجــودا وعدمــا كمــا 
صــرّح بــه شــمس الأئمــة السرخســي، إلا أن صاحــب العمــدة وهــو أبــو البــركات عبــد الله بــن أحمــد بــن 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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محمــود النســفي رحمــه الله صــرّح بــأن الإقــرار شــرط إجــراء الأحــكام، وهــو مختــار الأشــاعرة، وعليــه 
أبــو منصــور الماتريــدي، ثــم فــي حــذف المؤمــن بــه فــي كلام الإمــام الأعظــم إشــعار بــأن الإيمــان 
الإجمالــي كاف فــي مقــام المرام فالتحقيــق أن الإيمــان هــو تصديــق النبــي صلى الله عليه وسلم بالقلــب فــي جميــع مــا 
علــم بالضــرورة مجيئــه بــه مــن عنــد الله إجمــالًا وأنــا كاف فــي الخــروج عــن عهــدة الإيمــان ولا تنحــط 
درجتــه عــن الإيمــان التفصيلــي كــذا فــي شــرح العقائــد إلا أن الأولــى أن يقــال إجمــالًا: إن لوحــظ 
إجمــالًا وتفصيــاً إن لوحــظ إجمــالًا وتفصيــاً فإنــه يشــترط التفصيــل فيمــا لوحــظ تفصيــاً حتــى لــو 
لــم يصــدق بوجــوب الصــاة وحرمــة الخمــر عنــد الســؤال كان كافــرا، ثــم المــراد مــن المعلــوم ضــرورة 
كونــه مــن الديــن بحيــث يعلمــه العامــة مــن غيــر افتقــار إلــى النظــر والاســتدلال كوحــد الصانــع ووجــوب 
نمــا قيــد بهــا لأن منكــر الاجتهاديــات لا يكفــر إجماعــا، وأمــا مــن  الصــاة وخرمــة الخمــر ونحوهــا، و�إ
يــؤول الـنـصـــوص الــواردة فــي حشــر الأجســاد وحــدوث الـعـالـــم وعـلـــم الـبـــاري بالجزئيــات، فإنــه يكفــر 
لمــا علــم قطعــا مــن الديــن أنهــا علــى ظواهرهــا بخــاف مــا ورد فــي عــدم خلــود أهــل الكبائــر فــي النــار 

لتعــارض الأدلــة فــي حقهــم.
والحاصــل أن عــدم انحطــاط الإيمــان الإجمالــي عــن التفصيلــي إنمــا هــو فــي الاتصــاف بأصــل 
لا فليــس الإجمــال كالتفصيــل فــي مقــام كمــال العرفــان وجمــال الإحســان، ثــم اعتبــار  الإيمــان، و�إ
الإقــرار فــي مفهــوم الإيمــان مذهــب بعــض العلمــاء وهــو اختيــار الإمــام شــمس الأئمــة الحلوانــي وفخــر 
الإســام مــن أن الإقــرار ركــن إلا أنــه قــد يحتمــل الســقوط كمــا فــي حالــة الإكــراه، وذهــب جمهــور 
نمــا الإقــرار شــرط لإجــراء الأحــكام فــي الدنيــا  المحققيــن إلــى أن الإيمــان هــو التصديــق بالقلــب، و�إ
لمــا أن تصديــق القلــب أمــر باطنــي لا بــد لــه مــن علامــة فمــن صــدّق بقلبــه ولــم يقــر بلســانه فهــو 
ن لــم يكــن مؤمنــا فــي أحــكام الدنيــا، ومــن أقــرّ بلســانه ولــم يصــدّق بقلبــه  مؤمــن مــن عنــد الله تعالــى، و�إ

كالمنافــق، فهــو بالعكــس، وهــذا هــو اختيــار الشــيخ أبــي منصــور الماتريــدي رحمــه الله .
والنصوص موافقة لذلك كقوله تعالى: »أولئك كتب في قلوبهم الإيمان«. ]سورة المجادلة: 22[ 
وقولــه تعالــى: »وقلبــه مطمئــن بالإيمــان«. ]ســورة النحــل: 106[ وقولــه تعالــى: »ولمــا يدخــل الإيمــان 
فــي قلوبكــم«. ]ســورة الحجــرات: 14[ وقولــه عليــه الصــاة والســام لأســامة حيــن قتــل مــن قــال لا إلــه 
إلا الله : »هلّشــققت قلبــه فنظــرت أصــادق هــو أم كاذب«. علــى مــا رواه البخاري ومســلم وأبو داود 

والترمــذي والنســائي وابــن ماجــة وغيرهم.
وقــال فــي شــرح المقاصــد: الإقــرار إذا جعــل شــرط إجــراء الأحــكام لا بــدّ أن يكــون علــى وجــه 
الإعــان علــى الإمــام وغيــره مــن أهــل الإســام بخــاف مــا إذا جعــل ركنــا لــه، فإنــه يكفــي لــه مجــرد 
ن لــم يظهــر لغيــره، والظاهــر أن التــزام الشــرعيات يقــوم مقــام ذلــك الإعــان كمــا لا  التكلــم مــرة، و�إ
يخفــى علــى الأعيــان، ثــم الاجتمــاع منعقــد علــى إيمــان مــن صــدّق بقلبــه وقصــد الإقــرار بلســانه ومنعــه 

مانــع مــن خَــرَس ونحــوه .
فظهــر أن حقيقــة الإيمــان ليســت مجــرد كلمتــي الشــهادة علــى ما زعمت الكراميــة. ]2. ص: 

.]141-144
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تعريف الإمام الطحاوي عن الإيمان
قال الإمام الطحاوي: والإيمان: هو الإقرار باللسان والتصديق بالجنان.

وشرّحه الإمام البابرتي في الآتي:
قوله: )والإيمان: هو الإقرار باللسان والتصديق بالجنان(، وهو القلب.

 فالحاصل: أن المشايخ قد اختلفوا في أن الإيمان في الحقيقة عبارة عن ماذا؟
فقــال الشــيخ أبــو منصــور الماتريــدي: الإيمــان فــي الحقيقــة التصديــق بالقلــب، ولكــن لمــا كان مــا 
فــي القلــب أمــرا باطنــا، لا يمكــن الوقــوف عليــه، جعــل الشــارع الإقــرار دليــا عليــه، وشــرطا لإجــراء 
الأحــكام فــي الدنيــا، حتــى لــو صــدق بقلبــه، ولــم يقــر بلســانه، يكــون مؤمنــا عنــد الله؛ لأنــه تعالــى 
عالــم بمــا فــي القلــوب، فيعلــم بتصديقــه، لا فــي أحــكام الدنيــا لعــدم الإقــرار الــذي يــدل عليــه فــي حقنــا، 
ونحــن نحكــم بالظواهــر، والله يتولــى الســرائر. وهــذا القــول مــروي عــن أبــي حنيفــة فــي كتــاب »العالــم 

والمتعلــم«.
وقــال شــمس الأئمــة وفخــر الإســام: الإقــرار باللســان ركــن الإيمــان كالتصديــق، إلا أنــه ركــن زائــد 
يحتمــل الســقوط بعــذر الإكــراه، والتصديــق ركــن أصلــي لا يحتمــل الســقوط بحــال. فمــن صــدق بقلبــه 
ليــه يشــير كلام المصنــف رحــم الله حيــث قــال:  ولــم يقــر بلســانه مــن غيــر عــذر لــم يكــن مؤمنــا، و�إ

»هــو الإقــرار باللســان والتصديق بالجنــان«
والأعمــال ليســت بداخلــة فــي حقيقــة الإيمــان، كمــا هــو مذهــب بعــض العلمــاء حيــث قالــوا: الإيمــان 
هــو التصديــق بالجنــان، والإقــرار باللســان، والعمــل بــالأركان، وهــو محكــي عــن الشــافعي وأحمــد وأهــل 

الظاهر. 
قال الإمام فخر الدين الرازي: الأعمال خارجة عن مسمى الإيمان. 

والقائلون بأن الأعمال داخلة في الإيمان اختلفوا؟
فقــال الشــافعي: الفســق لا يخــرج الفاســق عــن الإيمــان، وهــذا فــي غايــة الإشــكال؛ لأنــه إذا كان 
الإيمــان اســما لمجمــوع التصديــق والإقــرار والأعمــال، فينتفــي بانتفــاء جزئــه، فوجــب أن لا يبقــى 

ــا بــدون الأعمــال. مؤمن
لنــا: أن الأعمــال عطفــت علــى الإيمــان فــي مواطــن كثيــرة فــي القــرآن، قــال الله تعالــى: »إن 
الذيــن آمنــوا وعملــوا الصالحــات« ]مريــم: 96[، وقــال تعالــى: »الذيــن يؤمنــون بالغيــب ويقيمــون 
الصــاة« ]البقــرة: 3[، وقــال تعالــى: »إنمــا يعمــر مســاجد الله مــن آمــن بــالله واليــوم الآخــر وأقــام 
الصــاة« ]التوبــة: 18[، والمعطــوف المعطــوف عليــه. ولأن الإيمــان شــرط لصحــة الأعمــال، قــال 
الله تعالــى: »ومــن يعمــل مــن الصالحــات وهــو مؤمــن« ]طــه: 112[، والشــرط غيــر المشــروط، ولأن 
جبريــل لمــا ســأل النبــي صلى الله عليه وسلم عــن الإيمــان، لــم يجــب عنــه إلا بالتصديــق بأشــياء مذكــورة فــي ذلــك 
الحديــث، حيــث قــال: »الإيمــان أن تؤمــن بــالله وملائكتــه وكتبــه ورســله واليــوم الآخــر، وتؤمــن بالقــدر 
خيره وشــره«، ثم قال: »هــذا جبريــل أتاكــم ليعلمكــم معالــم دينكــم«، فلــو كان الإيمــان عبــارة عــن 

التصديــق والإقرار لبينه النبــي صلى الله عليه وسلم. ]3.ص: 112-114[. مــع  الأعمــال 



41

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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تعريف الإمام النسفي عن الإيمان
كتبــت هنــا قــول الإمــام النســفي عــن تعريــف الإيمــان وعــن زيــادة الأعمــال وعــن زيــادة الإيمــان و 

نقصانهــا، لأنّ الإمــام التفتزانــي شــرّح ماهيّــة الإيمــان فــي هــذه المســألة الثلاثــة.
قال الإمام النسفي:

والإيمــان هــو التصديــق بمــا جــاء النبــي مــن عنــد الله تعالــى والإقــرار بــه. فأمــا الأعمــال تتزايــد فــي 
نفســها والإيمــان لا يزيد ولا ينقص.

لو لا تفهمون شيئا في شرح التفتزاني انصحكم أن ترجعوا إلى الكتاب وينظروا إلى التعليقات!
وشرّحه الإمام التفتزاني في الآتي

)والإيمـــان( فـــي اللغـــة التصديـــق، أي: إذعـــان حـكـــم المخبر وقبولـــه وجعله صادقاً(، إفعـــال من 
الأمـــن، كان حقيقـــة )آمــن بـــه( )آمنــه مــن التكذيـــب والمخالفــة( يتعــدى بالــام كمــا فــي قولــه تعالــى 
حكايـــة : » وما أنت بمؤمن لنا«]يوسف: ١٧ [ أي : مصـــدق، وبالبـــاء كما في قوله عليه السلام: 

»الإيمـــان أن تؤمــن بــالله...« الحديــث أي: تصــدق.
وليــس حقيقــة التصديــق أن تقــع فــي القلــب نســبة الصــدق إلــى الخبــر أو المخبــر مــن غيــر إذعــان 
وقبــول، بــل هــو إذعــان وقبــول لذلــك بحيــث يقــع عليــه اســم التســليم علــى مــا صــرّح به الإمام الغزالــي.

وبالجملــة هــو و المعنــى الــذي يعبــر عنــه بالفارســية بكرويــدن، وهــو معنــى التصديــق المقابــل 
مــا تصديــق، صــرّح بذلــك، رئيســهم  للتصــور حيــث يقــال فــي أوائــل علــم الميــزان: العلــم إمــا تصــور و�إ
ن حصــل هــذا المعنــى لبعــض الكفــار كان إطــاق اســم الكافــر عليــه مــن جهــة أن  ابــن ســينا«(، و�إ
عليــه شــيئاً مــن أمــارات التكذيــب والإنــكار، كمــا إذا فرضنــا أن أحــداً صــدق بجميــع مــا جــاء بــه النبــي 
ــار بالاختيــار أو ســجد للصنــم بالاختيــار  عليــه الســام وســلمه وأقــر بــه وعمــل، ومــع ذلــك شــد الزنّ
نجعلــه كافــراً لمــا أن النبــي عليــه الســام جعــل ذلــك علامــة التكذيــب والإنــكار. وتحقيــق هــذا المقــام 

علــى مــا ذكــرت يســهل لــك الطريــق إلــى حــل كثيــر مــن الإشــكالات المــوردة فــي مســألة الإيمــان.
ذا عرفــت حقيقــة معنــى التصديــق فاعلــم أن الإيمــان فــي الشــرع: )هــو التصديــق بمــا جــاء بــه  و�إ
ــم بالضــرورة  النبــي مــن عنــد الله تعالــى( أي: تصديــق النبــي عليــه الســام بالقلب في جميع مــا عل
مجيئــه بــه مــن عنــد الله تعالــى إجمــالًا وأنــه كاف فــي الخــروج عــن عهــدة الإيمــان، ولا تنحــط درجتــه 
ــاً إلا بحســب  عــن الإيمــان التفصيلــي، فالمشــرك المصــدق بوجــود الصانــع وصفاتــه لا يكــون مؤمن
ليــه الإشــارة بقولــه تعالــى: »ومايؤمــن أكثرهــم بــالله إلاوهــم  اللغــة دون الشــرع لإخلالــه بالتوحيــد، و�إ

مشــركون« ]يوســف: ١٠٦[.
)والإقرار به( أي: باللسان، إلا أن التصديق ركن لا يحتمل السقوط أصلًا، والإقرار قد يحتمله 
كمــا فــي حالــة الإكــراه. فــإن قيــل: لا يبقــى التصديــق كمــا فــي حالــة النــوم والغفلــة. قلنــا: التصديــق بــاق 
فــي القلــب والذهــول إنمــا هــو عــن حصولــه، ولــو ســلم فالشــارع جعــل المحقــق الــذي لــم يطــرأ عليــه مــا 
يضــاده فــي حكــم الباقــي، حتــى كان المؤمــن اســماً لمــن آمــن فــي الحــال أو فــي الماضــي ولــم يطــرأ 

عليــه مــا هــو علامــة التكذيــب.
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هــذا الــذي ذكــره مــن أن الإيمــان هــو التصديــق والإقــرار مذهــب بعــض العلمــاء وهــو اختيــار الإمــام 
شــمس الأئمــة وفخــر الإســام رحمهمــا الله. وذهــب جمهــور المحققيــن إلــى أنــه التصديــق بالقلــب، 
نمــا الإقــرار شــرط لإجــراء الأحــكام فــي الدنيــا، لمــا أن التصديــق بالقلــب أمــر باطــن لا بــد لــه مــن  و�إ
ن لــم يكــن مؤمنــاً فــي أحــكام الدنيــا،  علامــة، فمــن صــدق بقلبــه ولــم يقــر بلســانه فهــو مؤمــن عنــد الله و�إ
ومــن أقــر بلســانه ولــم يصــدّق بقلبــه كالمنافــق فبالعكــس، وهــذا هــو اختيــار الشــيخ أبــي منصــور رحمــه 
الله، والنصــوص معاضــدة لذلــك، قــال الله تعالــى: »أولئــك كتــب فــي قلوبهــم الإيمــان « ]المجادلــة: 
22[ وقــال تعالــى: »ولمايدخــل الإيمــان فــي قلوبكــم« ]الحجــرات: 14[ وقــال عليــه الســام: »اللهــم 
ثبــت قلبــي علــى دينــك وطاعتــك« وقــال عليــه الســام لأســامة حيــن قتــل مــن قــال لا إلــه إلا الله: 

»هــا شــققت عــن قلبــه«. 
فــإن قلــت: نعــم الإيمــان هــو التصديــق، لكــن أهــل اللغــة لا يعرفــون منــه إلا التصديــق باللســان، 
والنبــي عليــه الســام وأصحابــه كانــوا يقنعــون مــن المؤمنيــن بكلمــة الشــهادة ويحكمــون بإيمانــه مــن 

غيــر استفســار عمــا فــي قلبــه.
قلــت: لا خفــاء فــي أن المعتبــر فــي التصديــق عمــل القلــب، حتــى لــو فرضنــا عــدم وضــع لفــظ 
التصديــق لمعنــى أو وضعــه لمعنــى غيــر التصديــق القلبــي لــم يحكــم أحــد مــن أهــل اللغــة والعــرف 
بــأن المتلفــظ بكلمــة )صدقــت( مصــدق للنبــي عليــه الســام ومؤمــن بــه، ولهــذا صــح نفــي الإيمــان عــن 
بعــض المقريــن باللســان، قــال الله تعالــى: »ومــن النــاس مــن يقــول آمنــا بــالله وباليــوم الآخــر ومالهــم 
بمؤمنيــن« ]البقــرة: 8[ وقــال تعالــى: »قالــت الأعــراب ءامنــا قــل لــم تؤمنــوا ولكــن قولــوا أســلمنا« 
]الحجــرات: 14[ وأمــا المقــر بالســان وحــده فــا نــزاع فــي أنــه يســمى مؤمنــاً لغــة ويجــرى عليــه أحــكام 
نمــا النــزاع فــي كونــه مؤمنــاً فيمــا بينــه وبيــن الله تعالــى، والنبــي عليــه الســام ومــن  الإيمــان ظاهــراً، و�إ
بعــده كمــا كانــوا يحكمــون بإيمــان مــن تكلــم بكلمــة الشــهادة كانــوا يحكمــون بكفــر المنافــق، فــدل علــى 
أنــه لا يكفــي فــي الإيمــان فعــل اللســان، وأيضــاً الإجمــاع منعقــد علــى إيمــان مــن صــدق بقلبــه وقصــد 
الإقــرار باللســان ومنعــه مانــع مــن خــرس ونحــوه، فظهــر أن ليــس حقيقــة الإيمــان مجــرد كلمتــي 

الشــهادة علــى مــا زعمــت الكراميــة.
ولمــا كان مذهــب جمهــور المتكلميــن والمحدثيــن والفقهــاء علــى أن الإيمــان تصديــق بالجنــان 
قــرار باللســان وعمــل بــالأركان أشــار إلــى نفــي ذلــك بقولــه: )فأمــا الأعمــال( أي: الطاعــات )فهــي  و�إ

تتزايــد فــي نفســها والإيمــان لا يزيــد ولا ينقــص( فههنــا مقامــان:
الأول أن الأعمــال غيــر داخلــة فــي الإيمــان لمــا مــر مــن أن حقيقــة الإيمــان هــو التصديــق، ولأنــه 
قــد ورد فــي الكتــاب والســنة عطــف الأعمــال علــى الإيمــان، كقولــه تعالــى: »إن الذيــن ءامنــوا وعملــوا 
الصالحــت« ]البقــرة: 277[ مــع القطــع بــأن العطــف يقتضــي المغايــرة وعــدم دخــول المعطــوف فــي 
المعطــوف عليــه، وورد أيضــاً جعــل الإيمــان شــرط صحــة الأعمــال، كمــا فــي قولــه تعالــى: » ومــن 
يعمــل مــن الصلحــت مــن ذكــر أو أنثــى وهــو مؤمــن « ]النســاء: 124[ مــع القطــع بــأن المشــروط لا 

يدخــل فــي الشــرط لامتنــاع اشــتراط الشــيء بنفســه.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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ن طائفتــان مــن  وورد أيضــاً إثبــات الإيمــان لمــن تــرك بعــض الأعمــال، كمــا فــي قولــه تعالــى: ) و�إ
المؤمنيــن اقتتلــوا ﴾ ]الحجــرات: 9[ علــى مــا مــر، مــع القطــع بأنــه لا يتحقــق الشــيء بــدون رکنــه.

ولا يخفــى أن هــذه الوجــوه إنمــا تقــوم حجــة علــى مــن يجعــل الطاعــات ركنــاً مــن حقيقــة الإيمــان، 
بحيــث أن تاركهــا لا يكــون مؤمنــاً كمــا هــو رأي المعتزلــة، لا علــى مذهــب مــن ذهــب علــى أنهــا ركــن 
مــن الإيمــان الكامــل بحيــث لا يخــرج تاركهــا عــن حقيقــة الإيمــان كمــا هــو مذهــب الشــافعي. وقــد ســبق 

تمســكات المعتزلــة بأجوبتهــا فيمــا ســبق.
المقــام الثانــي: أن حقيقــة الإيمــان لا تزيــد ولا تنقــص، لمــا مــر مــن أنــه التصديــق القلبــي الــذي 
بلــغ حــد الجــزم والإذعــان، وهــذا لا يتصــور فيــه زيــادة ولا نقصــان، حتــى إن مــن حصــل لــه حقيقــة 
التصديــق فســواء أتــى بالطاعــات أو ارتكــب المعاصــي فتصديقــه بــاق علــى حالــه لا تغيــر فيــه أصــاً. 
والآيــات الدالــة علــى زيــادة الإيمــان محمولــة علــى مــا ذكــره أبــو حنيفــة رحمــه الله مــن أنهــم كانــوا آمنــوا 

فــي الجملــة، ثــم يأتــي فــرض بعــد فــرض فكانــوا يؤمنــون بــكل فــرض خــاص.
وحاصلــه أنــه كان يزيــد بزيــادة مــا يجــب الإيمــان بــه، وهــذا لا يتصــور فــي غيــر عصــر النبــي 
عليــه الســام، وفيــه نظــر؛ لأن الاطــاع علــى تفاصيــل الفرائــض ممكــن فــي غيــر عصــر النبــي صلى الله عليه وسلم، 
والإيمــان واجــب إجمــالًا فيمــا علــم إجمــالًا وتفصيــاً فيمــا علــم تفصيــاً، ولا خفــاء فــي أن التفصيلــي 
أزيــد بــل أكمــل، ومــا ذكــر مــن أن الإجمالــي لا ينحــط عــن درجتــه فإنمــا هــو فــي الاتصــاف بأصــل 

الإيمــان.
وقيــل: إن الثبــات والــدوام علــى الإيمــان زيــادة عليــه فــي كل ســاعة، وحاصلــه أنــه یزيــد بزيــادة 
الأزمــان لمــا أنــه عــرض لا يبقــى إلا بتجــدد الأمثــال، وفيــه نظــر؛ لأن حصــول المثــل بعــد انعــدام 

الشــيء لا يكــون مــن الزيــادة فــي شــيء كمــا هــو فــي ســواد الجســم مثــاً.
فإنــه يزيــد بالأعمــال وينقــص  القلــب،  فــي  نــوره وضيائــه  شــراق  المــراد زيــادة ثمرتــه و�إ وقيــل: 
بالمعاصــي. ومــن ذهــب إلــى أن الأعمــال مــن الإيمــان فقبولــه الزيــادة والنقصــان ظاهــر، ولهــذا 
قيــل: إن هــذه المســألة فــرع مســالة كــون الطاعــات مــن الإيمــان. وقــال بعــض المحققيــن: لا نســلم 
أن حقيقــة التصديــق لا يقبــل الزيــادة والنقصــان، بــل تتفــاوت قــوة وضعفــاً، للقطــع بــأن تصديــق آحــاد 
الأمــة ليــس كتصديــق النبــي عليــه الســام، ولهــذا قــال إبراهيــم عليــه الســام: »ولكــن ليطميــن قلبــي« 
]البقــرة: 260[. بقــي ههنــا بحــث آخــر، وهــو أن بعــض القدريــة ذهــب إلــى أن الإيمــان هــو المعرفــة، 
وأطبــق علماؤنــا علــى فســاده؛ لأن أهــل الكتــاب كانــوا يعرفــون نبــوة محمــد صلى الله عليه وسلم كمــا يعرفــون أبناءهــم مــع 
نمــا كان ينكــر عنــاداً  القطــع بكفرهــم لعــدم التصديــق، ولأن مــن الكفــار مــن كان يعــرف الحــق يقينــاً و�إ
واســتكباراً، قــال الله تعالــى: »وجحــدوا بهــا واســتيقنتها أنفســهم« ]النمــل: 14[ فــا بــد مــن بيــان الفــرق 
بيــن معرفــة الأحــكام واســتيقانها وبيــن التصديــق بهــا واعتقادهــا ليصــح كــون الثانــي إيمانــاً دون الأول.

والمذكــور فــي كلام بعــض المشــايخ أن التصديــق عبــارة عــن ربــط القلــب علــى مــا علــم مــن إخبــار 
المخبــر وهــو أمــر كســبي يثبــت باختيــار المصــدق ولــذا يثــاب عليــه ويجعــل رأس العبــادات، بخــاف 
المعرفــة فإنهــا ربمــا تحصــل بــا كســب، كمــن وقــع بصــره علــى جســم فحصــل لــه معرفــة أنــه جــدار 
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أو حجــر، وهــذا مــا ذكــره بعــض المحققيــن مــن أن التصديــق هــو أن تنســب باختيــارك الصــدق إلــى 
ن كان معرفــة. المخبــر حتــى لــو وقــع ذلــك فــي القلــب مــن غيــر اختيــار لــم يكــن تصديقــاً و�إ

الأفعــال  النفســانية دون  الكيفيــات  مــن  العلــم، وهــو  أقســام  مــن  التصديــق  وهــذا مشــكل؛ لأن 
الاختياريــة؛ لأنــا إذا تصورنــا النســبة بيــن الشــيئين وشــككنا فــي أنهــا بالإثبــات أو النفــي ثــم أقيــم 
البرهــان علــى ثبوتهــا فالــذي يحصــل لنــا هــو الإذعــان والقبــول لتلــك النســبة، وهــو معنــى التصديــق 
والحكــم والإثبــات والإيقــاع، نعــم تحصيــل تلــك الكيفيــة يكــون بالاختيــار فــي مباشــرة الأســباب وصــرف 
النظــر ورفــع الموانــع ونحــو ذلــك، وبهــذا الاعتبــار يقــع التكليــف بالإيمــان، وكأن هــذا هــو المــراد بكونــه 

كســبياً اختياريــاً.
ولا تكفــي المعرفــة فــي حصــول التصديــق؛ لأنهــا قــد تكــون بــدون ذلــك، نعــم يلــزم أن تكــون المعرفــة 
اليقينيــة المكتســبة بالاختيــار تصديقــاً، ولا بــأس بذلــك؛ لأنــه حينئــذ يحصــل المعنــى الــذي يعبــر عنــه 
بالفارســية بكرويــدن، وليــس الإيمــان والتصديــق ســوى ذلــك، وحصولــه للكفــار والمعانديــن المســتكبرين 
صرارهــم علــى العنــاد والاســتكبار،  محــال، وعلــى تقديــر الحصــول فتكفيرهــم يكــون بإنكارهــم باللســان و�إ

وهــو مــن علامــات التكذيــب والإنــكار. ]4. ص: 207-198[.
منظومةَ الإمام الأوشي المتعلّقةَ لهذه المسألة

فــي شــرحي هــذه المنظومــة ذكــر مفهــوم الإيمــان، بســبب ذلــك أتيــت بهــذه المنظومــة، والمنظومــة 
فــي الآتــي: 

من الإيـمـان مـفـروض الـوصـال 		 و مـا أفـعـال خـيـر فـي حساب 
شرّح هذه المنظومة ملّ علي القاري الحنفي في الآتي:

أفعال الخير ليست من مسمى الإيمان
ن  نصبــه علــى الحــال، والمعنــى : ليســت العبــادات المفروضــة محســوبة مــن الإيمــان، فإنهــا و�إ
لــم تكــن مــن مفهــوم الإيمــان، إلا أن الإيمــان بهــا متحتــم، والإتيــان بهــا متصلــة لا داخلــة فــي أجزائــه 
حــال كونهــا مفروضــاً وصلهــا بالإيمــان علــى وجــه الاستحســان، فــرض لازم؛ لأنهــا لا يعتــد بهــا 

بدونــه باتفــاق أهــل الحــق.
ومــا قالــه الناظــم مــن أن الأعمــال غيــر داخلــة فــي الإيمــان هــو مــا عليــه أكابــر العلمــاء الأعيــان، 
كأبــي حنيفــة وأصحابــه، واختــاره إمــام الحرميــن وجمهــور الأشــاعرة لمــا مــرّ مــن أن حقيقــة الإيمــان 
هــو التصديــق القلبــي فقــط، أو هــو مــع الإقــرار باللســان. ومذهــب مالــك والشــافعي والأوزاعــي، وهــو 
المنقــول عــن السّــلف وكثيــر مــن المتكلميــن، ونقلــه فــي شــرح المقاصــد عــن جميــع المحدثيــن، وشــرح 
العقائــد عــن جمهورهــم، أنهــا داخلــة فــي الإيمــان، والظاهــر كمــا قــال بعــض المحققيــن أن مرادهــم أنهــا 
داخلــة فــي الإيمــان الكامــل؛ لا أنــه ينتفــي الإيمــان بانتفائهــا ، كمــا هــو مذهــب المعتزلــة والخــوارج، 
فالنــزاع فــي المســألة بيــن الفريقيــن مــن أهــل الســنة لفظــي، وكــذا مــا تفــرع عليــه مــن زيــادة الإيمــان 

ونقصانــه، مــع الإجمــاع علــى أن مــن آمــن ومــات قبــل فــرض عمــل عليــه أنــه مــات مؤمنــاً.
وشرّح تلك المنظومة البكري اختصارا في الآتي:



45

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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نمــا العبــادات مــن أحــكام الإيمــان، والله  واعلــم أن أفعــال الخيــر ليســت مــن جملــة الإيمــان، و�إ
تعالــى فــرق بيــن الإيمــان والعبــادة بقولــه تعالــى: »إن الذيــن ءامنــوا وعملــوا الصالحــت« ]البقــرة: 277[ 
عطــف العمــل الصالــح بالإيمــان، والمعطــوف غيــر المعطــوف عليــه بإجمــاع النحــاة، ولأن النبــي 
عليــه الســام أمــر بالحــج عــن الميــت ولــم يأمــر بالإيمــان، حتــى جــاز إســقاط الصــاة والــزكاة والصــوم 
عــن الميــت المســلم، ولــو مــات الكافــر وتــرك مــلء الأرض ذهبــاً وتصــدق عنــه لمــا نفــع ذلــك؛ لأن 
الإيمــان غيــر الطاعــة ولــو كانــت مــن الإيمــان لجــاز قضــاء الإيمــان بعــد المــوت، لأن الإيمــان علــى 

الــدوام والعمــل ليــس كذلــك. ]5. ص: 129-130[.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Российский журнал исламских иследований. №2 (10), 2025
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ВЕРООТСТУПНИЧЕСТВО В ШАРИАТЕ:  
СРАВНИТЕЛЬНЫЙ АНАЛИЗ «ФАТАВЫ АШ-ШАМГУДИ»  
И «ТУХФАТ АЛЬ-МУХТАДЖ» 

Б.А. Аушев 
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
ausevbasir11@gmail.com 

Вопрос вероотступничества (ридда) в исламском праве 
является одним из наиболее сложных и деликатных, тре-
бующих глубокого анализа намерений, обстоятельств и 
внешних проявлений действий человека. В данной статье 
проводится сравнительный анализ подходов к вероотступ-
ничеству на основе двух авторитетных источников: «Фа-
тава аш-Шамгуди» и «Тухфат аль-Мухтадж» Ибн Хаджара 
аль-Хайтами. Оба труда содержат разъяснения по вопро-
сам определения ридды, ее признаков, условий установле-
ния и правовых последствий. Лексически «ридда» означает 
отступничество, а в шариате – это разрыв с исламом через 
слова, действия или убеждения, указывающие на неверие.  
В Коране и Сунне подчеркивается серьезность этого дея-
ния, а также возможность покаяния и возвращения в ис-
лам. В статье рассматриваются аяты и хадисы, подтверж-
дающие узаконенность наказания за вероотступничество, 
включая смертную казнь, если человек упорствует в своем 
отказе от ислама. Хадж Мухаммад аш-Шамгуди в своих фет-
вах подчеркивает необходимость учитывать намерение и 
осознанность действий человека. Например, ношение кре-
ста само по себе не является достаточным основанием для 
обвинения в вероотступничестве, если отсутствуют дру-
гие признаки неверия. Ибн Хаджар аль-Хайтами дополня-
ет эту позицию, указывая, что даже подражание в одежде 
или внешние проявления не всегда означают отступление 
от ислама, особенно если есть элемент принуждения. Оба 
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ученых сходятся во мнении, что решение о вероотступни-
честве должно приниматься на основе совокупности фак-
торов, а не одного изолированного признака. Их подходы 
демонстрируют сбалансированность и стремление к спра-
ведливому толкованию норм шариата, подчеркивая важ-
ность детального анализа каждого конкретного случая.

Ключевые слова: вероотступничество, сравнительный 
анализ, исламское право, исторический контекст, шариат

Для цитирования: Аушев Б.А. Вероотступничество  
в шариате: сравнительный анализ «Фатавы аш-Шамгуди» 
и «Тухфат аль-Мухтадж» // Вестник Болгарской исламской 
академии. 2025. № 2 (10). С. 47–54.

APOSTASY IN SHARIA: A COMPARATIVE ANALYSIS OF 
“FATAWA ASH-SHAMGUDI” AND “TUHFAT AL-MUHTAJ”

B.A. Aushev
Bolgar Islamic Academy
Bolgar, Russian Federation
ausevbasir11@gmail.com

The issue of apostasy (riddah) in Islamic law is one of 
the most complex and delicate matters, requiring a deep 
analysis of a person’s intentions, circumstances, and outward 
expressions of actions. This article provides a comparative 
analysis of approaches to apostasy based on two authoritative 
sources: Fatawa ash-Shamgudi and Tuhfat al-Muhtaj by Ibn 
Hajar al-Haytami. Both works offer explanations regarding 
the definition of riddah, its characteristics, conditions for 
its establishment, and legal consequences. Linguistically, 
riddah means apostasy, while in Sharia, it refers to breaking 
away from Islam through words, actions, or beliefs indicating 
disbelief. The Quran and Sunnah emphasize the gravity of this 
act, as well as the possibility of repentance and returning to 
Islam. The article examines verses and hadiths that confirm 
the legitimacy of punishment for apostasy, including the death 
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бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».
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Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
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penalty if the person persists in rejecting Islam. Haj Muhammad 
ash-Shamgudi, in his fatwas, stresses the importance of 
considering a person’s intent and awareness of their actions. 
For instance, wearing a cross alone is not sufficient grounds for 
declaring someone an apostate if other signs of disbelief are 
absent. Ibn Hajar al-Haytami complements this view by stating 
that even imitating non-Muslims in clothing or outward 
appearances does not necessarily indicate apostasy, especially 
in cases of coercion. Both scholars agree that the ruling on 
apostasy should be based on a combination of factors rather 
than a single isolated sign. Their approaches demonstrate 
balance and a commitment to a fair interpretation of Sharia 
norms, highlighting the importance of a detailed analysis of 
each specific case.

Key words: apostasy, comparative analysis, Islamic law, 
historical context, Sharia

For citation: Aushev B.A. Apostasy in Sharia: а comparative 
analysis of “Fatawa ash-Shamgudi” and “Tuhfat al-Muhtaj” 
// Bulletin of the Bolgar Islamic Academy, 2025, no. 2 (10),  
pp. 47–54.

Ученые исламского права подробно исследовали вопрос веро-
отступничества, извлекая различные принципы из шариатских 
текстов для его разрешения. Было написано множество трудов, 
посвященных этой теме, среди них можно выделить книгу «Тух-
фат аль-Мухтадж» Ибн Хаджара аль-Хайтами (ум. 974 г. х.), и «Фа-
тава аш-Шамгудия» Хадж Мухаммада аш Шамгуди (ум. 1260 г. х.), 
которые содержат разъяснения по данной теме. В данной статье 
рассматривается вопрос вероотступничества в шариате на основе 
анализа этих двух источников, их подходов к определению рид-
ды, ее признаков, условий установления и правовых последствий.

Понятийный аппарат.
Прежде чем приступить к сравнительному анализу «Фатава 

аш-Шамгуди» и «Тухфат аль-Мухтадж», касающихся вероотступ-
ничества, важно рассмотреть лексическое и терминологическое 
значение понятие вероотступничества (ридда).
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1.	 Лексическое значение.
Слово «ردة» – это «отступничество»,
الإســام عــن  -означает «отказ от ислама, возвращение к неве الــردة 

рию».
Говорят: ارتــد فــان عــن دينــه – «Такой-то отступил от своей религии», 

то есть впал в неверие после принятия ислама [1: 86].
2.	 Терминологическое значение. 
3.	 Вероотступничество – это разрыв с исламом с намерением, 

проявление неверия (куфр) либо через слова куфра, либо че-
рез действие, которое ведет к неверию, независимо от того, 
произнес ли он эти слова в насмешку, из упрямства или по 
убеждению [5: 269].

Узаконенность вероотступничества в Коране и Сунне.
Коран: 
Всевышний Аллах в суре Аль-Бакара, в 217 аяте говорит: «А те, 

которые из вас отступят от своей религии и умрут неверующими, 
деяния их окажутся тщетными как в этом мире, так и в Последней 
жизни. Они являются обитателями Огня и пребудут там вечно»  
[6: 63–64].

Этот аят ясно указывает на серьезность вероотступничества и 
его последствия в Вечной жизни.

А в суре Ан-Нахль, в 106 аяте говорится: «Тот, кто отрекся от 
Аллаха после того, как уверовал, кроме тех, кто был вынужден сде-
лать это, а его сердце спокойно пребывает в вере, но тот, кто рас-
крыл грудь для неверия, на них лежит гнев Аллаха, и им уготованы 
великие мучения» [6: 313].

Здесь подчеркивается, что вероотступничество по принужде-
нию (например, под угрозой смерти) не считается грехом, если 
сердце человека остается верным исламу.

Сунна:
В хадисе переданном от Абдуллаха ибн Аббаса Пророк сказал: 

«Тот, кто сменил свою религию, убейте его» [1: 1461]. Этот хадис 
указывает на строгое наказание за вероотступничество в ислам-
ском праве.

Умар ибн Хафс передает, что Пророк сказал: «Не дозволено про-
ливать кровь мусульманина, кроме трех случаев: жизнь за жизнь 
(убийство), прелюбодеяние после брака и отступничество от рели-
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тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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гии» [1: 1451]. Этот хадис также подчеркивает, что вероотступни-
чество является одним из трех тяжких преступлений, за которые 
может быть назначено строгое наказание.

Мнение Хадж Мухаммада аш-Шамгуди по вопросу вероотступ- 
ничества.

Чтобы лучше понять подход Хадж Мухаммада аш-Шамгуди к 
вопросу вероотступничества, можно рассмотреть пример из его 
труда. В нем он отвечает на практический вопрос, опираясь на 
мнение исламских ученных, связанное с признаками ридды, что 
позволяет увидеть, как он учитывал различные мнения ученых и 
применял их на практике.

Вопрос: если у мусульманина на шее заметили крест, считается 
ли это признаком его вероотступничества, даже если отсутствуют 
другие проявления неверия?

Ответ: нет, одного этого признака недостаточно, чтобы при-
знать его неверующим. Однако если человек проявляет склон-
ность к религии немусульман, одобряет ее, насмехается над исла-
мом или сознательно подражает неверующим в их религиозных 
символах, то это выводит его из ислама.

Этот ответ демонстрирует взвешенный подход и учет всех об-
стоятельств. Хадж Мухаммад аш-Шамгуди не ограничивается 
поверхностным суждением, а анализирует вопрос глубже, опи-
раясь на мнения ученых и исламскую традицию. Его детальный 
разбор указывает на стремление к правильному пониманию ис-
ламского права и способность адаптировать фетвы к конкрет-
ным ситуациям.

В данном случае он опирается на мнения Абу Бакра ад-Димьяти 
аш-Шафии и Имама Абу Закария ан-Навави.

Абу Бакр ад-Димьяти аш-Шафии в своем труде «И‘анат ат-Та-
либин» утверждает: «А также посещение церквей…», т.е. также 
причиной такфира (обвинения в неверии) является посещение 
церквей при соблюдении их облика, то есть в том виде, в каком 
они сами одеваются. Например, если человек повязывает на пояс 
зуннар – это толстая нить с разноцветными узорами, которая за-
вязывается поверх одежды – или пришивает на одежду в месте, 
где обычно не делают швы (например, на плечо) что-то другого 
цвета, отличного от самой одежды, или надевает шляпу (берниту), 
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то он становится неверующим. Из его слов «а также посещение 
церквей в их облике…» становится понятно, что если отсутствует 
одно из этих двух условий (то есть человек либо просто идет в цер-
ковь без их одежды, но в мусульманской одежде, либо надевает их 
одежду, но не идет в церковь), то он не становится неверующим. 
И это так [2: 154].

Имам Абу Закария ан-Навави, который в своем труде «Минхадж 
ат-Талибин» утверждает, что действие, которое делает человека 
неверующим, – это то, что совершается с явным пренебрежением 
к религии или ее отрицанием [3: 293]. 

Мнение Ибн Хаджара аль-Хайтами по вопросу вероотступниче-
ства.

Мнение Ибн Хаджара аль-Хайтами по вопросу: является ли но-
шение креста на шее мусульманина признаком его вероотступ-
ничества, даже если отсутствуют другие проявления неверия, до-
полняет позицию аш-Шамгуди, так как он соглашается с тем, что 
само по себе наличие креста не достаточно для признания челове-
ка неверующим. Ибн Хаджар указывает, что для вынесения такого 
решения необходимо наличие ясного намерения и осознанного 
принятия чужой веры, что невозможно без явных признаков вну-
треннего убеждения, так как может быть элементом принужде-
ния.

Он подчеркивает, что подобные случаи требуют вдумчивого 
анализа и тщательного толкования, а не поспешных решений, по-
скольку исламское право устанавливает четкие условия для при-
знания человека вероотступником, среди которых осознание и 
добровольный отказ от ислама.

Таким образом, мнение аш-Шамгуди о необходимости учиты-
вать намерение и осознание при вынесении подобных решений 
соответствует взглядам Ибн Хаджара аль-Хайтами, что указывает 
на согласованность различных фетв в отношении этого непросто-
го вопроса.

Ибн Хаджара аль-Хайтами в «Тухфат аль-Мухтадж» сказал:
«По наиболее правильному мнению, подобие в одежде невер-

ных не является актом вероотступничества, равно как и почита-
ние их идолов на вражеской территории (стране), так как может 
быть элемент принуждения» [4: 394].
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Вопрос вероотступничества в исламском праве является слож-
ным и многогранным, требующим глубокого анализа намерений, 
обстоятельств и внешних проявлений действий человека. Сравни-
тельный анализ позиций аш-Шамгуди и Ибн Хаджара аль-Хайтами 
по вопросу ношения креста мусульманином демонстрирует, что 
оба ученых придерживаются сбалансированного подхода, учиты-
вающего не только внешние признаки, но и внутренние убежде-
ния человека. Оба ученых сходятся во мнении, что одного лишь 
внешнего признака, такого как ношение креста, недостаточно для 
вынесения обвинения в вероотступничестве. Они подчеркивают 
необходимость учитывать намерение и осознанность действий 
человека. Аш-Шамгуди указывает, что решение о вероотступни-
честве должно приниматься на основе совокупности факторов,  
а не одного отдельного признака. Ибн Хаджар аль-Хайтами также 
подчеркивает, что даже подражание в одежде или другие внешние 
проявления не всегда означают отступление от ислама, особенно 
если есть элемент принуждения.

Таким образом, их взгляды свидетельствуют о высокой сте-
пени правовой взвешенности и стремлении к справедливому 
толкованию норм шариата. Это подчеркивает значимость де-
тального анализа каждого конкретного случая и недопустимость 
поспешных обвинений в вероотступничестве без достаточных 
оснований.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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تتنــاول هــذه الدراســة مفهــوم القصــص القرآنيــة مــن حيــث الأصــل اللغــوي، والعناصــر 
الأساسية، والخصائص الفنية، والأهداف التربوية.يتبين من التحليل اللغوي أن مصطلح 
»القصــص« مشــتق مــن الجــذر »قــص«، الــذي يــدل علــى تتبــع الأثــر أو روايــة الأخبــار. 
وفــي القــرآن الكريــم، تُســتخدم القصــص لســرد أحــداث الأمــم الســابقة وحيــاة الأنبيــاء، ليــس 
كمجــرد ذكريــات تاريخيــة، بــل كـــدروس خالــدة لــكل العصور.تتكــون القصــص القرآنيــة 
مــن ثلاثــة عناصــر رئيســية:القالب والمضمــون: يعيــد القــرآن الكريــم صياغــة الأحــداث 
التاريخيــة بطريقــة حيــة وجذابــة، بعيــدة عــن الجفــاف الأكاديمي.الزمــان والمــكان: يُذكــران 
فقــط إذا كان لهمــا دور فــي فهــم العبــرة )مثــل مواقــع أحــداث قصــص موســى أو إبراهيــم(.
الشــخصيات: تُذكــر أســماء الأنبيــاء لأنهــم قــدوة، بينمــا قــد تُحــذف أســماء شــخصيات 
ثانوية.أبــرز الخصائــص الفنيــة للقصــص القرآنية:تنــوع الأســاليب: مــن الســرد المباشــر 
تـُـروى بعــض القصــص فــي ســور  إلــى الحــوار والوصــف الدرامي.التكــرار باختــاف: 
متعــددة بإضافــات جديــدة تُبــرز زوايــا مختلفــة للعظة.التأثيــر العاطفــي: يخاطــب القــرآن 
القرآنيــة  القصــص  المشــاعر عبــر تصويــر معانــاة الصالحيــن وعــذاب الطغاة.أهــداف 
الأساســية:تثبيت الرســول صلى الله عليه وسلم والمؤمنيــن: تذكيرهــم بــأن جميــع الأنبيــاء واجهــوا التحديــات، 
تتــاج  ولكــن نصــر الله كان حليفهم.إثبــات وحــدة الرســالات: إظهــار أن الإســام هــو 
رســالات الســماء الســابقة.العبرة والموعظــة: تحذيــر مــن عواقــب الكفــر والفســاد، وتحفيــز 
علــى الصبــر والصلاح.فالقصــص القرآنيــة ليســت مجــرد حكايــات، بــل أداة تربويــة تجمــع 

بيــن الحقيقــة التاريخيــة، والجمــال الأدبــي، والحكمــة العميقــة.
الكلمــات المفتاحيــة: القــرآن الكريم،القصــص القرآنيــة، العبــرة فــي القــرآن، الوحــي 

الإلهــي، تثبيــت الرســول صلى الله عليه وسلم، الموعظــة، الحكمــة العميقــة.

ــة أكاديميــة بلغــار  للاستشــهاد: جانتييميــروف م.أ. مفهــوم القصــص القرآنيــة \\ مجل
2 (10) مــقر 2025. 55-67. الإســامية 
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ПОНЯТИЕ КОРАНИЧЕСКИХ ИСТОРИЙ 

М.А. Гантимиров
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
magamed070809@gmail.com 

Статья посвящена исследованию коранических расска-
зов (قصــص قرآنيــة) с точки зрения их лингвистического про-
исхождения, структуры, художественных особенностей и 
назидательного значения. Лингвистический анализ пока-
зывает, что арабское слово قصََــص происходит от корня ّــص  ,قَ
означающего «следование по следам» или «пересказ собы-
тий». В Коране этот термин используется для обозначения 
историй о пророках и древних народах, которые служат 
не просто воспоминаниями о прошлом, а универсальны-
ми уроками для всех поколений. Структура коранических 
рассказов включает три ключевых элемента:  сюжет и со-
держание – Коран оживляет исторические события, делая 
их яркими и поучительными, избегая сухого перечисления 
фактов; время и место – события упоминаются выборочно 
и только если они играют роль в понимании морали исто-
рии (например, место событий в истории Мусы или Ибра-
хима);  персонажи – имена пророков называются, так как 
они являются образцами для подражания, тогда как вто-
ростепенные персонажи могут оставаться безымянными. 
Художественные особенности коранических рассказов де-
лают их уникальными:  разнообразие стилей – от прямо-
го повествования до диалогов и драматических сцен; ис-
пользование повторов – одни и те же истории излагаются 
в разных сурах с новыми деталями, подчеркивающими 
разные аспекты урока; эмоциональное воздействие – че-
рез описание страданий праведников и наказания греш-
ников Коран обращается не только к разуму, но и к серд-
цу читателя.  Главные цели коранических рассказов:  под-
держка Пророка и верующих – напоминание о том, что все 
посланники сталкивались с испытаниями, но в итоге полу-
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Российский журнал исламских иследований. №2 (10), 2025

чали помощь Аллаха; доказательство единства религии –  
истории прошлых пророков подтверждают, что ислам яв-
ляется продолжением и завершением их миссий; назида-
ние – предупреждение о последствиях неверия и греха,  
а также вдохновение на терпение и добродетель.  Таким 
образом, коранические рассказы – это не просто истории,  
а инструмент воспитания, сочетающий историческую 
правду, литературное мастерство и глубокую мудрость. 

Ключевые слова: Коран, коранические истории, на-
зидание в Коране, художественные особенности, сюжет, 
структура коранических рассказов

Для цитирования: Гантимиров М.А. Понятие корани-
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THE CONCEPT OF QURANIC STORIES
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This article examines the concept of Quranic stories (قصــص 
 ,from the perspectives of their linguistic origin, structure (قرآنية
literary features, and moral significance. Linguistic analysis 
reveals that the Arabic word قصــص derives from the root قــص, 
meaning “to follow traces” or “to narrate events”. In the Quran, 
this term refers to stories about prophets and ancient nations 
that serve not merely as historical accounts but as universal 
lessons for all generations. The structure of Quranic narratives 
comprises three key elements: Plot and Content – The Quran 
brings historical events to life, presenting them vividly and 
instructively while avoiding dry enumeration of facts. Time and 
Place – These are mentioned selectively, only when relevant to 
understanding the moral lesson (e.g., locations in the stories of 
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Musa or Ibrahim). Characters – Prophetsʼ names are specified 
as they serve as role models, while secondary characters may 
remain unnamed. The literary characteristics of Quranic 
stories make them unique: Diversity of Styles – Ranging from 
direct narration to dialogues and dramatic scenes. Use of 
Repetition – Some stories appear in different surahs with new 
details highlighting different aspects of the lesson. Emotional 
Impact – Through depictions of the righteousʼs suffering and 
the punishment of sinners, the Quran appeals to both reason 
and emotion. The primary objectives of Quranic stories are: 
Support for the Prophet and Believers – Reminding them that 
all messengers faced trials but ultimately received Allahʼs help. 
Proof of Religious Unity – Stories of past prophets confirm 
that Islam continues and completes their missions. Moral 
Instruction – Warning against the consequences of disbelief 
and sin while inspiring patience and virtue. Thus, Quranic 
stories are not mere tales but educational tools combining 
historical truth, literary excellence, and profound wisdom.

Key words: Quran, Quranic stories, moral lessons in the 
Quran, literary features, plot, structure of Quranic narratives

For citation: Gantimirov M.A. The Concept of Quranic 
Stories // Bulletin of the Bolgar Islamic Academy, 2025, no. 2 (10), 
рp. 55–67. 

المعنى اللغوي للقصص:
قــال أبــو البقــاء الكفــوي عــن القصــص: القصــة هــي: الأمــر، والخبــر، وقصصــت الحديــث: رويتــه 
علــى وجهــه، ومعنــى قولــه: ﴿ نَحْــنُ نَقُــصُّ عَلَيْــكَ أَحْسَــنَ الْقَصَــص ﴾ نحــن نبيــن لــك أحســن البيــان.

وأمــا حيــن ننظــر إلــى المعنــى اللغــوي للقصــة مــن الناحيــة الأخــرى نجــد أن أصــل اشــتقاقها يتلاقــى 
مــع أصــل التســمية للقصــص القرآنــي؛ فالقصــة مشــتقة مــن ” القَــص “ وهــو كمــا قــال ابــن فــارس: 
مــا يــدل علــى تتبــع الشــيء، وقــال الراغــب الأصفهانــي: هــو تتبــع الأثــر. قــال الله تعالــى: ﴿ وَقَالَــتْ 

يــه..﴾ أي: تتبعــي آثــاره. لُِخْتــه قُصِّ
ــفُ مــن حــوادث مترابطــة يتبــع بعضُهــا بعضــاً قصــةً؛ لأن القصــاص يتتبــع  فســمي الخبــرُ المؤلَّ

الأحــداث فســيردها حدثــاً بعــد حــدثٍ حتــى يصــل بالقصــة إلــى نهايتهــا.
يقــال: قصصــتُ أثــره واقتصصتــه وتقصصتــه، وخرجــت فــي أثــر فــان قصصــا، قــال عــز وجــل: 



59

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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ا عَلَــى آثَارھمَــا قَصَصًــا﴾، ومنــه: قــص عليــه الرؤيــا والحديــث، قــال  ﴿ قَــالَ ذَلِــكَ مَــا كُنَّــا نَبْــغِ فَارْتَــدَّ
تعالــى فــي ســورة يوســف: ﴿ قَــالَ يَــا بُنَــيَّ لَ تَقْصُــصْ رُؤْيَــاكَ عَلَــى إِخْوَتِــكَ فَيَكِيــدُوا لَــكَ كَيْــدًا إِنَّ 
بِيــنٌ﴾؛ فالقــص للأثــر أشــبه بمــا يعــرف الآن بتصويــر البصمــات، أو رفــع  ــيْطَانَ لِلِإنسَــانِ عَــدُوٌّ مُّ الشَّ

الآثــار وتصويرهــا؛ ليســتدل علــى مــا وراءهــا مــن أحــداث مضــت. 
والقصــة فــي القــرآن هــي تتبــع أحــداث ماضيــة واقعــة، يعــرض فيهــا مــا يمكــن عرضــه، ومــن هنــا 
جــاءت تســمية الأخبــار التــي جــاء بهــا القــرآن قصصــاً ممــا يدخــل فــي المعنــى العــام لكلمــة خبــر أو 
ن كان قــد فــرق بينهمــا فــي  نبــأ؛ فقــد اســتعمل القــرآن الخبــر والنبــأ بمعنــى التحــدث عــن الماضــي، و�إ
المجــال الــذي اســتعملا فيــه، ومــن هــذه التفرقــة نتبيــن دقــة ألفــظ القــرآن الكريــم؛ جريــاً علــى مــا قــام 
حــكام و�إعجــاز؛ فقــد اســتعمل النبــأ عــن الأحــداث البعيــدة زمانــاً أو مكانــاً فــي  عليــه نظمــه مــن دقــة و�إ
حين اســتعمل الخبر في الكشــف عن الوقائع قريبة العهد والوقوع، أو التي لا تزال مشــاهدتها قائمة 
للعيــان؛ قــال تعالــى: ﴿نَحْــنُ نَقُــصُّ عَلَيْــكَ نَبَأَهُــم بالحَــقِّ إِنَّهُــمْ فِتْيَــةٌ آمَنُــوا بِرَبِّهِــمْ وَزِدْنَاهُــمْ هُــدًى﴾2،1، 
نجــد أن القصــص القرآنــي مــن قبيــل الأنبــاء أو الأخبــار التــي بعــد الزمــن بهــا، واندثــرت أو كادت 
تندثــر؛ ولهــذا ســماها القــرآن »أنبــاء الغيــب«، وعندمــا نمضــي بالنظــر فــي القصــص القرآنــي نــرى 
أنــه يجــيء بمادتــه مــن الماضــي البعيــد، دون أن يكــون فيــه شــيء مــن واقــع الحــال أو مــن متوقعــات 

المســتقبل3.
والخلاصةمــن الأقــوال الســابقة أن مــادة قصــص تعتمــد علــى مفهــوم التتبــع، الــذي قــد يكــون 
ماديًــا مــن خــال تتبــع الأشــياء الملموســة مثــل العظــام والشــعر والآثــار، أو معنويًــا مــن خــال تتبــع 

الأحــداث والأخبــار والكلمــات.4
أما من الناحية الاصطلاحية، فقد اختلف العلماء في تعريفه، وأما آرائهم كما يلي:

	1 قــال ابراهيــم أنيــس: أن القصــة التــي تكتــب والجملــة مــن الــكلام حكايــة نثريــة طويلــة تشــتمل مــن .
الخيــال أو الواقــع معناهــا وتبيــن علــى قواعــد معنيــة مــن الفــن الكتابــي5.

	2 قــال عمــر فــروخ: القصــة هــي نــوع مــن أســاليب الكتابــة يعنــى بالســرد بيــن عــدد الجمــع مــن .
الحــوادث المعينــة فــي إطــار مــن الخيــال وفــي أســلوب يخاطــب العاطفــة6.

1  سورة يوسف، الآية: 3.

2  الكليــات معجــم فــي المصطلحــات و الفــروق الغويــة لأبــي البقــاء الكوفــي، مؤسســة الرســالة - لبنــان، ط2، 1419هـــ 

1998-م، ص734.
3  معجم مقاييس، اللغة لأحمد بن فارس، دار الفكر - دمشق، ص415.

4  مفــردات ألفــاظ القــرآن للراغــب الأصبهانــي، تحقيــق: صفــوان عدنــان داوودي، دار القلــم - دمشــق، ط4، 1422هـــ 

2001-م، ص671.
5  سورة القصص، الآية: 11.

6 قصص القرآن، لمحمد بكر إسمعيل، دار المنار، ط:2، 1418هـ1997-م، ص7.



60

	3 قال أحمد زيد: القصة حكاية تعتمد على السرد والوصف، وقد يدخل فيها الحوار أحيانا7. .
عناصر القصص القرآني:

قصة تحتاج إلى مجموعة من العناصر الأساسية التي تشكل هيكلها.
والقصــة القرآنيــة لا تخــرج عــن هــذا الــذي تقــرر؛ يمكــن تلخيــص العناصــر الرئيســية للقصــة 

القرآنيــة كمــا يلــي هــي: القالــب والمضمــون، الزمــان والمــكان، الأســماء والمســميات. 
القالب والمضمون:

بخصــوص عنصــر القالــب والمضمــون: فــان القصــص القرآنــي يعيــد إحيــاء الأحــداث التاريخيــة 
مــن عمــق الزمــن ويجمعهــا مــن مختلــف بقــاع الأرض ليقدمهــا للنــاس كعبــر وعظــات. إنــه يعيــد الحيــاة 
إلــى تلــك الأحــداث، ممــا يجعلهــا نابضــة ومعبــرة، بــدلًا مــن أن تكــون مجــرد ذكريــات ماضيــة. وبعبــارة 
أخــرى: إنــه يبعــث الحــدث التاريخــي بعثــاً جديــداً، ويجعلــه حيًّــا بعــد أن كان ميتــاً، كل ذلــك بأســلوب 

شــائق، ومضمــون فائــق.
الزمان والمكان:

أمــا بالنســبة لعنصــر الزمــن، فــإن كل قصــة فــي القــرآن تحمــل زمنهــا الخــاص، حيــث يُعتبــر الزمــن 
فــي هــذه القصــص زمنًــا مطلقًــا يرتبــط بالماضــي. هــذا يمنــح القــارئ حريــة التأمــل فــي العبــر والــدروس 

دون قيــود زمنيــة محــددة.
يظهــر فــي القــرآن الكريــم اســتخدام ثــري للمعجــم الزمنــي، حيــث تتجلــى أهميــة الزمــن فــي ســرد 
الأحــداث. تتضمــن هــذه الألفــاظ مفــردات مثــل الســنين، الأعــوام، الشــهور، الأيــام، والليــل والنهــار، 

ممــا يعكــس عمــق التجــارب الإنســانية ويعــزز مــن فهــم القــارئ للأحــداث والســياقات المختلفــة.8
أمــا المــكان فالقــرآن الكريــم لا يذكــر المــكان فــي قصصــه إلا إذا كان لــه تأثيــر واضــح فــي ســير 
الأحــداث أو دور محــوري فــي إبــراز العبــرة المســتفادة، كمــا فــي قصــة الإســراء، حيــث جــاء ذكــر 
المــكان لضرورتــه فــي ســياق القصــة وأهميتــه فــي توضيــح المعجــزة. أمــا إذا لــم يكــن للمــكان أي 
اعتبــار جوهــري يســهم فــي توضيــح المغــزى أو التأثيــر علــى مجــرى القصــة، فــإن القــرآن لا يعيــره 
اهتمامًــا ولا يذكــره، كمــا هــو الحــال فــي قصــة أصحــاب الكهــف، حيــث لــم يكــن تحديــد موقــع الكهــف 
ضروريًــا لاســتخلاص العبــرة. وهكــذا، يعتمــد القــرآن فــي ذكــر المــكان علــى مــدى ارتباطــه بمضمــون 
القصــة وأهدافهــا التربويــة والتوجيهيــة، فــا يذكــره إلا إذا كان حضــوره يعــزز الفهــم، أو يســلط الضــوء 

علــى الحكمــة المســتفادة، أو يبــرز ملامــح الحــدث ويؤثــر فــي مجــراه.9
الأسماء والمسميات:

وذكــر الاســماء فــي القصــص القرآنــي أمــر ثانــوي، فكثيــر مــن الشــخصيات التــي تحــدث القــرآن 
عنهــا لــم يذكــر لنــا أســماءهم كالخضــر ومؤمــن آل فرعــون، وفرعــون موســى، وعزيــز مصــر فــي قصــة 

7  سورة الكهف، الآية: 64.

8 سورة يسوف، الآية: 5.

9 القصص القرآني، لعبد الكريم خطيب، دار الفكر - دمشق، ص44.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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يوســف، والملــك الــذي أســلم ليوســف زمــام الأمــور فــي مصــر، والــذي حــاج إبراهيــم فــي ربــه الــخ؛ لأن 
ذكــر هــذه الأســماء ليــس هــو المقصــود بالــذات، ولكــن المقصــود هــو مــا وقــع لهــم أو مــا جــرى علــى 

أيديهــم مــن الأحــداث التــي تخــدم المقاصــد والأهــداف التــي جــاء القصــص مــن أجلهــا .
وذكــرت أســماء أصحــاب الرســالات الســماوية؛ لأن الإيمــان بهــم واجــب ولأن الرســول صلى الله عليه وسلم قــد أمــر 

أن يقتــدى بهــم فــي عباداتهــم وعاداتهــم ، وأن يســير علــى نهجهــم فــي الدعــوة إلــى الله عــز وجــل.10
قد يذكر القرآن بعض الأســماء بشــكل مجرد، مثل )رجل( أو )قرية(، حيث تكون هذه الأســماء 
نكــرات لا تحتــاج إلــى تعريــف لأنهــا لا تلعــب دورًا خاصًــا فــي القصــة. بــل هــي تمثــل نوعًــا عامًــا مــن 

جنســها. وهــذا يشــير إلــى أن محاولــة معرفــة أســمائها أو تحديــد صفاتهــا ليــس لهــا جــدوَى.
ــه علينــا القصــصَ القرآنــيَ، يشــير إلــى بعــض الحقائــق  وعلــى الجملــة، فــإن الله تعالــى بقَصِّ
الكونيــة الجاريــة حتــى قيــام الســاعة؛ لأننــا عندمــا ننظــر إلــى العناصــر التــي يســتعملها القــرآن نراهــا 
غيــر مرتبطــة بزمــن أو مــكان محدديــن، ولا بشــخصيات معينــة، وهــذا يبــرز الطبيعــة الكونيــة للقــرآن 

ويعكــس كيــف أن الــدروس والعبــر المســتفادة منــه تظــل صالحــة فــي كل زمــان ومــكان.
خصائص القصص القرآنية:

تُعتبــر القصــص القرآنيــة مــن أروع وأعمــق الأشــكال الأدبيــة فــي القــرآن الكريــم، حيــث تتجــاوز 
وظيفتهــا الســردية لتصبــح أداة فعالــة لنقــل القيــم والمبــادئ الإنســانية. فهــي ليســت مجــرد روايــات 
تاريخيــة أو أســاطير تــُروى للتســلية، بــل هــي دروس حيــة تحمــل فــي طياتهــا معانــي ســامية وحقائــق 
عظيمــة تهــدف إلــى توجيــه الإنســان نحــو الخيــر والصــاح فــي حياتــه اليوميــة. تعكــس هــذه القصــص 
تجارب بشــرية حقيقية، مما يجعلها قريبة من واقع المتلقي وتلهمه في مســيرته الروحية والأخلاقية.
تتميــز القصــص القرآنيــة بخصائــص فريــدة تجعلهــا متفــردة فــي عالــم الأدب. فهــي تمتــاز بأســلوبها 
البلاغــي الرفيــع، الــذي يجمــع بيــن الجمــال الفنــي والعمــق الفكــري، ممــا يتيــح لهــا التأثيــر العميــق فــي 
النفــوس. تتجســد فيهــا شــخصيات متنوعــة تتفاعــل مــع الأحــداث بشــكل إنســاني، ممــا يخلــق تواصــاً 
عاطفيًــا قويًــا بيــن القــارئ والنــص. كمــا أن القــرآن الكريــم قــد اســتخدم أســاليب متعــددة مــن الخطــاب 

والحــوار لتوصيــل رســائله بفعاليــة، ممــا يعكــس فهمًــا عميقًــا لطبيعــة النفــس البشــرية وتطلعاتهــا.
وفي هذا السياق، يمكن تصنيف خصائص القصص القرآنية إلى قسمين رئيسيين:

الخصائــص الذاتيــة التــي تعبــر عــن مضمــون القصــة وأهدافهــا، وخصائــص فنيــة التــي تتعلــق 
بأســلوب الســرد والتعبيــر.
الخصائص الذاتية:

1. مصــدر القصــة القرآنيــة هــو القــرآن الكريــم، وهــي وحــي مــن الله تهــدف إلــى تعزيــز القيــم الدينيــة 
والأخلاقية، مما يجعلها تجمع بين الهدف الســامي والشــكل الفني الراقي.

2. المصــدر الــذي تســتقى منــه أحــداث وشــخصيات القصــة القرآنيــة هــو الكــون والتاريــخ، لكــن 
القصــة القرآنيــة حــق لا زيــف فيــه، خاليــة مــن الخيــال الفنــي والأســاطير، ولا تقبــل الرمزيــة التــي حــاول 

البعــض تحميلهــا عليهــا.

10  سورة الكهف، الآية: 13.
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3. موضــوع القصــة القرآنيــة هــو الإنســان المســتخلف فــي الأرض، حيــث تتنــاول مــا يــدور حولــه 
فــي الكــون ومــا يحــدث لــه. تركــز علــى معرفتــه بأمــور العالــم المنظــور والغيــب، وحقائــق الديــن 
والإيمــان والتوحيــد والبعــث. كمــا تحــدد المعتقــدات والفضائــل التــي يجــب أن يلتــزم بهــا، والرذائــل التــي 

ينبغــي أن يجتنبهــا، ممــا يجعــل الإنســان محــور القصــة القرآنيــة وقطــب الرحــى فــي الكــون.
4. القصــة القرآنيــة تخاطــب الإنســان، تنيــر عقلــه وتهــذب ســلوكه، فترتقــي بــه روحيــاً ونفســياً، 

ــاً، فتحقــق للمجتمــع غايتــه وفضيلتــه. فيجــد فيهــا لذتــه، وترتقــي بــه اجتماعي
5. القصــة القرآنيــة ليســت ســرداً تاريخيــاً مجــرداً، بــل انتقــاء هــادف يبــرز أســباب الرقــي المــادي 
المؤمنيــن  ســعادة  لتحقيــق  العمليــة،  بالحيــاة  مرتبــط  الحــق  الديــن  أن  مؤكــدة  الروحيــة،  والســعادة 

بتوجيهاتهــا. العامليــن 
6. القصــة القرآنيــة هادفــة، تمــزج بيــن الإقنــاع العقلــي والتأثيــر الوجدانــي، لتحقيــق أثرهــا فــي عقــل 

المتلقي وســلوكه.
الخصائص الفنية:

1. القــرآن الكريــم يعــرض قَصصــه بأســاليب متنوعــة وفقــاً لأهدافهــا، مســتخدماً الســرد المباشــر، 
أو الحكايــة، أو التمهيــد بمقدمــة مشــوقة. أحيانــاً يقــدم الأحــداث بترتيبهــا الواقعــي، وأحيانــاً يكشــف 
المفاجــآت مبكــراً. كمــا يمــزج بيــن الشــخصيات والأحــداث لتقديــم نمــوذج يعكــس البعــد التوجيهــي 
للقصــة، حيــث تكــون الشــخصيات وســيلة وليســت غايــة، تمثــل مختلــف حــالات الإنســان مــن خيــر 

وشــر، قــوة وضعــف.
قصــة موســى مثــالًا واضحًــا علــى كيفيــة اســتخدام القــرآن الكريــم للأســاليب الســردية المتنوعــة 
لتوجيــه القــارئ نحــو قيــم إنســانية ســامية، حيــث تكــون الشــخصيات وســيلة لفهــم المعانــي العميقــة 

للحيــاة والصــراع بيــن الخيــر والشــر.
2. القصــة القرآنيــة تعتمــد علــى الأســلوب التصويــري، حيــث يختــار القــرآن ألــوان التصويــر 
المناســبة لــكل قصــة، ويبــرز صفــات الشــخصيات العقليــة والنفســية والجســمية حســب دورهــا فــي 
الحــدث كقصــة ســيدنا يوســف عليــه الســام، التــي تُعتبــر مــن أبــرز القصــص القرآنيــة التــي تعتمــد 

علــى الأســلوب التصويــري.
3. القصة القرآنية تختلف في توقيت المفاجأة حسب السياق، فتظهر المفاجأة في بداية بعض 
القصــص، كمــا فــي قصــة نقــل عــرش ملكــة ســبأ، وفــي نهايتهــا كمــا فــي قصــة صاحــب الجنتيــن. 
أحيانــاً يعــرف المتلقــي المفاجــأة مــن البدايــة، كمــا ســبق، وأحيانــاً تظــل مفاجــأة حتــى لحظــة وقوعهــا.

4. القصــة القرآنيــة تتميــز بتنــوع وســائل ربــط المشــاهد، حيــث يتتابــع بعضهــا بينمــا تُتــرك فجــوات 
بيــن مشــاهد أخــرى لخيــال القــارئ، كمــا فــي قصــة أصحــاب الكهــف، حيــث يكــون الفاصــل بيــن 

المشــهدين غيــر ضــروري لنمــو الحــدث القصصــي.
5. القصــة القرآنيــة لا تلتــزم دائمــاً بالســرد المتتابــع، فقــد تُعــرض كاملــة كمــا فــي قصــة يوســف، 
أو فــي حلقــات تتنــاول كل حلقــة جــزءاً مــن القصــة، مــع إمكانيــة تكــرار بعــض المواقــف بيــن الحلقــات 

كمــا فــي قصــة موســى.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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خاتمًــا، تتميــز خصائــص القصــص القرآنــي الذاتيــة والفنيــة بتكاملهــا الفريــد، حيــث تجمــع بيــن 
عمــق المعانــي الروحيــة والتربويــة، والقــدرة علــى التأثيــر فــي النفــس البشــرية. مــن الناحيــة الذاتيــة، 
تســعى القصــص القرآنــي إلــى توجيــه الإنســان نحــو القيــم الإيمانيــة والأخلاقيــة، وتعزيــز الوعــي 
الدينــي والوجدانــي لديــه. أمــا مــن الناحيــة الفنيــة، فتظهــر براعــة الســرد القرآنــي مــن خــال تنــوع 
أســاليب العــرض، واســتخدام المفاجــآت فــي توقيتاتهــا المناســبة، وتوظيــف التصويــر البيانــي لإبــراز 
الشــخصيات والمواقــف. إن هــذه الخصائــص تجعــل القصــص القرآنــي أداة تعليميــة وتوجيهيــة فعّالــة، 

قــادرة علــى التأثيــر العميــق فــي القــارئ، وترشــده إلــى طريــق الهدايــة والرشــاد.11
أهداف و فوائد القصص القرآنية:

القــرآن الكريــم كتــاب إلهــي أنزلــه الله تعالــى ليهــدي النــاس إلــى طريــق الصــاح فــي دنياهــم، 
ويقودهــم إلــى النجــاة فــي آخرتهــم، وقــد تنوّعــت الوســائل التــي اعتمدهــا لتحقيــق هــذه الهدايــة، ومــن 
أبرزهــا القصــص القرآنــي، إذ لــم تُــروَ هــذه القصــص لمجــرد الحكايــة أو الســرد، بــل جــاءت لتحقيــق 

أهــداف وفوائــد متعــدّدة.
أهداف القصص القرآني نجمل أهمها فيما يأتي:

1. تثبيت فؤاد النبي: 
تثبيــت فــؤاد النبــي محمــد صلــى الله عليــه وســلم وقلــوب المؤمنيــن، مــن خــال عــرض نمــاذج مــن 
معانــاة الأنبيــاء الســابقين وأتباعهــم، ومــا لقــوه مــن أذى واضطهــاد مــن أقوامهــم، وكيــف صبــروا وثبتــوا 
علــى الحــق رغــم الشــدائد، حتــى نصرهــم الله فــي النهايــة، وأهلــك مــن كذّبهــم. فهــذه الســنّة الإلهيــة 
نــزال العــذاب بالمكذبيــن والمعانديــن، فــي الدنيــا، ولعــذاب  تتكــرر: نصــرة المؤمنيــن والصادقيــن، و�إ

الآخــرة أشــد وأبقــى12.
أراد الله مــن إيــراد القصــص القرآنــي تثبيــتَ فــؤاد النبــي صلى الله عليه وسلم، وقلــوب أصحابــه وأتباعــه، وقلــوب 

أمتــه فــي أي زمــان ومــكان.
ــتُ بِــهِ فُــؤَادَكَ  سُــلِ مَــا نُثَبِّ وجــاء هــذا فــي صريــح قولــه تعالــى: ﴿وَكُلًّ نَقُــصُّ عَلَيْــكَ مِــنْ أَنْبَــاءِ الرُّ

وَجَــاءَكَ فِــي هَــذِهِ الْحَــقُّ وَمَوْعِظَــةٌ وَذِكْــرَى لِلْمُؤْمِنِيــنَ (.13
قصــص الأنبيــاء فــي القــرآن تثبيــتٌ لقلــب النبــي محمــد صلى الله عليه وسلم، لأنــه ليــس وحــده علــى طريــق الدعــوة 
نمــا ســبقَه علــى هــذه الطريــق إخــوةٌ أنبيــاءٌ كــرامٌ عليــه وعليهــم الصــاة والســام، وهــو  والرســالة، و�إ
يواجِــه كمــا واجَهــوا، ويســمع كمــا ســمعوا، ويُــؤذى كمــا أوذوا ، فعليــه أن يصبــر كمــا صبــروا، لينتصــر 

كمــا انتصــروا. 

11 القصص القرآني، لعبد الكريم خطيب، دار الفكر العربي، ص٤٤.

12 الفن القصصي في القرآن الكريم، لمحمد أحمد خلف االله، مكتبة النهضة، ط:1، ص78.

13 القصــص القرآنــي عــرض وقائــع وتحليــل أحــداث. صــاح عبــد الفتــاح الخالــدي، دار القلــم - دمشــق، دارالشــامية – 

بيروت، ط:1، 1419هـ، الجزء الأول، ص.529، ص.20.
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ن قصــص الأنبيــاء يزيــد يقيــنَ رســول الله صلى الله عليه وسلم أنــه علــى حــق، وأن أعــداءه الكفــار علــى باطــل،  و�إ
وأنــه ســيظفَر وينتصــر، وأن دينَــه ســيعلو وينتشــر، وأن أعــداءه ســيهزمون ويخســرون. 

والقصــص القرآنــي تثبيــتٌ لأفئــدة أصحــاب رســول الله صلى الله عليه وسلم علــى الحــق، وزيــادةُ يقينهــم وطمأنينتهــم، 
يهــم وجهادهــم لأعدائهــم14. وزيــادةُ دعوتهــم وتبليغهــم، وزيــادةُ مواجهتهــم وتحدِّ

2. بيان وحدة الوحي الإلهي:
مــن الأهــداف الهامــة للقصــص القرآنــي هــو التأكيــد علــى أن الديــن الســماوي الــذي أرســله الله مــع 
الأنبيــاء والمرســلين هــو ديــن واحــد، وأن جميــع الشــرائع الإلهيــة تتســم بالأصالــة وعــدم وجــود تعــارض 
أو اختــاف بينهــا. لتحقيــق هــذا الهــدف، يــورد القــرآن الكريــم قصــص عــدد مــن الأنبيــاء فــي ســور 
متعــددة، وقــد تتكــرر هــذه القصــص فــي ســياقات مختلفــة، وذلــك لتعزيــز هــذه الحقيقــة فــي العقــول 
والقلــوب. كمــا يوضــح القــرآن هــذا الهــدف بشــكل صريــح فــي بعــض الأحيــان، مثلمــا ورد فــي ســورة 
ــا  ــةً واحِــدَةً وَأَنَ ــمْ أُمَّ تُكُ الأنبيــاء بعــد ذكــر قصــص عــدد مــن الأنبيــاء، حيــث قــال تعالــى: )إِنَّ هــذِهِ أُمَّ

رَبُّكُــمْ فَاعْبُــدُونِ( 16،15.
3. العبرة والموعظة:

وقــد ورد الهــدف صريحــاً فــي قولــه تعالــى: )ولقــد كان فــي قَصَصِهِــم عبــرة لأولــي الألبــاب مَــا كَانَ 
حَدِيثًــا يُفْتَــرَى وَلَكِــن تَصْدِيــقَ الَّــذِي بَيــنَ يَدَيْــهِ وَتَفْصِيــلَ كُلِّ شَــيْءٍ وَهُــدًى وَرَحْمَــةً لِقَــوْمٍ يُؤْمِنُــونَ(17. 

تســعى هــذه القصــص إلــى ربــط النــاس بماضيهــم، لتكــون لهــم مــرآة تعكــس تجــارب مــن ســبقوهم. 
مــن خــال اســتعراض مواقــف تلــك الأمــم، يمكــن للنــاس أن يتعلمــوا مــن الأخطــاء التــي ارتكبتهــا تلــك 

الشــعوب، وأن يتفكــروا فــي عاقبــة الأمــور نتيجــة العنــاد والاســتكبار عــن الحــق18.
أما فوائد القصص القرآني نذكر أهمها:

1. إيضاح أســس الدعوة إلى الله، وبيان أصول الشــرائع التي يبعث بها كل نبي: ) وما أرســلنا 
مــن قبلــك مــن رســول إلا نوحــي إليــه أنــه لا إلــه إلا أنــا فاعبــدون( 19. 

حياء ذكراهم وتخليد آثارهم. 2. تصديق الأنبياء السابقين و�إ

14 المعجم الوسيط، لإبراهيم أنيس، دار المعارف - بيروت، مجهول السنة، ص740. 

15 المنهج الجديد في الأدب، لعمر فروخ، دار العلوم المملايين - بيروت، 1389هـ1969-م، ص196.

ســورابايا، 1434هـــ2013-م،  الحكوميــة -  الأســامية  أمبيــل  ســونن  زيــدون، جامعــة  المقــرن، لأحمــد  الأدب   16

ص126.
17 عناصــر القصــة فــي القــرآن الكريــم، لزينــب الأحمــدي عبــد الفتــاح الخليــل، مدرســة التفســير وعلــوم القــرآن، كليــة 

الدراســات الإســامية والعربيــة بالمنصــورة قســم التفســير وعلــوم القــرآن، ص747. مجلــة کليــة الدراســات الإســامية 
والعربيــة للبنــات بالإســکندرية.

18 القصــص القرآنــي فــي منطوقــه ومفهومــه، لعبــد الكريــم الخطيــب، دار المعرفــة – بيــروت – لبنــان،ط:2، 1395 

هـــ1975-م، ص92.
19  قصص القرآن، لمحمد بكر إسمعيل، ص10-11.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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3. مقارعتــه أهــل الكتــاب بالحجــة فيمــا كتمــوه مــن البينــات والهــدى، وتحديــه لهــم بمــا كان فــي 
كتبهــم قبــل التحريــف والتبديــل، كقولــه تعالــى: ) كل الطعــام كان حــا لبنــي إســرائيل إلا مــا حــرم 

إســرائيل علــى نفســه مــن قبــل أن تنــزل التــوراة، قــل فأتــوا بالتــوراة فاتلوهــا إن كنتــم صادقيــن( 20. 
4. والقصــص ضــرب مــن ضــروب الأدب، يصغــى إليهــا الســامع، وترســخ عبــره فــي النفــس: ) 

لقــد كان فــي قصصهــم عبــرة لأولــى الألبــاب( 22،21. 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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The article is devoted to the analysis of the main collections 
of fatwas of the Hanafi madhab, such as Khulasa al-Fatwa, 
Fatwa Qadi Khan, Fatwa al-Hindiyya, etc. It examines the 
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вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
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Существует большое количество трудов ученых ханафитского 
мазхаба на разные темы, написанные разными методами [3: 37]. 
Научные труды Абу Ханифы по исламскому праву дошли до нас 
благодаря его ученикам: имаму Абу Юсуфу, имаму Мухаммаду 
ибн Хасану аш-Шайбани, имаму Зуфару ибн Хузайл, имаму Хаса-
ну ибн Зияду [10: 59]. Но они касаются вопросов акыды и хадисов, 
так как произведений по вопросам фикха Абу Ханифа не оставил. 
Основные произведения Абу-Ханифы – «Аль-Фикх аль-Акбар», 
«Аль-Фикх аль-Абсат», «Аль-Васыййат», «Аль-Муснад» (сборник 
хадисов) и др. [8: 30]. Хотя не сохранилось письменных трудов 
ученого по праву, его учение получило распространение благода-
ря его последователям, которые не только сформировали основы 
ханафитской школы и детализировали ее положения, но и актив-
но занимались ее распространением [5: 97].

Что касается источников ханафитского мазхаба по фикху, то их 
можно разделить по значимости, которая зависит в том числе от 
количества передатчиков мнения имама-муджтахида.

На первом месте находится труд Мухаммада аш-Шайбани «За-
хир ар-Ривая» (с араб. «Очевидные версии»), состоящий из 6 книг: 
«Аль-Асль (аль-Мабсут)», «Аз-Зиядат», «Аль-Джамиг аль-Кабир», 
«Аль-Джамиг ас-Сагыр», «Ас-Сийар ас-Сагыр», «Ас-Сийар аль-Ка-
бир» [9: 81]. Данный труд был передан от имама Мухаммада по 
достоверной цепочке, поэтому ученые-правоведы при рассмотре-
нии правовых вопросов отдают предпочтение аргументам этих 
книг.

Вторую группу составляет собрание книг «Надир ар-Ривая» или 
«Навадир». Это книги, переданные имамом Мухаммад аш-Шай-
бани по цепочке передатчиков, не дошедших до уровня общеиз-
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вестности. В него вошли труды: «Аль-Кисаният», «Ар-Раккият» 
(правовые вопросы, которые ему задавали, когда он был судьей 
в местности ар-Ракка), «Аль-Харуният», «Аль-Джурджаният», 
«Аль-Махаридж», «Зиядат аз-зиядат» и «Навадир Мухаммад» (до-
полнения к вопросам по фикху, передал Ибн Рустум). Помимо 
вышеперечисленных Мухаммду аш-Шайбани принадлежат такие 
труды, как «Ар-Рад аля ахли Мадина», «Аль-Асар» и др. [5: 103].  
К этой же группе можно отнести такие книги, как «Аль-Амали ва 
аль-Джавами» имама Абу Юсуфа и «Аль-Муджаррад» Хасана ибн 
Зияда.

Третью группу источников ханафитского мазхаба составляют 
«ан-Навазил», «Аль-Вакиат» или «Аль-Фатава». Это серия книг,  
в которых рассматриваются вопросы исламского права, неизучен-
ные в эпоху имама Абу Ханифы и его учеников. В них приводят-
ся правовые решения относительно различных вопросов фикха 
на основе фетв учеников Мухаммада аш-Шайбани и Абу Юсуфа, 
а также следующих за ними поколений ученых. Поскольку фет-
вы включают в себя вопросы, на которые не указали основатели 
мазхаба, они могут представлять собой новое толкование Корана 
и Сунны в соответствии с основами ханафитского мазхаба. Вопро-
сы, содержащиеся в книгах фетв, занимают второстепенное место 
по сравнению с вопросами, изложенными в книгах разъяснений,  
с точки зрения их значимости и надежности в ханафитском маз-
хабе [7: 145–147]. Самые известные из этой категории книги:

«Фатава ан-Навазил» Абу Лейса Самарканди (ум. 373 г. х.) – са-
мая первая книга, в которой через призму фетв ученых были рас-
смотрены правовые вопросы, не подвергавшиеся изучению в эпо-
ху Абу Ханифы и его учеников.

«Фатава аль-Кубра» и «Фатава ас-Сугра» Абу Мухаммада Хиса-
муддина Умара ибн Абдулазиза аш-Шахид аль-Бухари (ум. 536 г. х.).

«Хуласа аль-Фатава» Тохира аль-Бухари (ум. 542 г. х.). Это одна 
из самых известных книг по фетвам. Автор в предисловии напи-
сал: «Я написал в этой области труды Хизанат аль-Ваки‘ат и Китаб 
ан-Нисаб, и один из моих братьев попросил меня составить крат-
кую версию, которую было бы легко усвоить и запомнить. Поэтому 
я составил эту версию, охватывающую предания (ривая) без под-
робного анализа (дирая). Я также составил оглавление разделов и 
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История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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тематик в начале каждой книги, чтобы оно служило помощью тем, 
кто сталкивается с вопросами фетвы». Имам аль-Лакнави описал 
эту книгу как: «Книга, признанная учеными и пользующаяся до-
верием у правоведов» [2: 146].

«Фатава Кады Хан» Фахруддина Кады Хана Хасана ибн Мансура 
аль-Узчанди (ум. 592 г. х.). Кады Хан в предисловии к этим фетвам 
указал на свой метод и основное содержание книги: «Я упомянул 
в этой книге вопросы, которые чаще всего встречаются, в кото-
рых наиболее велика нужда, которые затрагивают повседневные 
дела мусульманской общины и на которых сосредоточено внима-
ние факихов и имамов. Эти вопросы делятся на несколько видов 
и разделов. Некоторые из них переданы от наших ранних ученых,  
а некоторые – от поздних шейхов, да будет доволен ими всеми Ал-
лах. Я расположил их в порядке, принятом в известных книгах,  
а именно: очищение, молитва, пост, закят, хадж, брак, залог, до-
зволенное товарищество». Книга является одной из самых цен-
ных, известных и широко распространенных среди ханафитских 
ученых книг по фетвам. Она входит в число авторитетных трудов 
по ханафитскому фикху. Хаджи Халифа сказал про эту книгу сле-
дующее: «Она известна, принята, используется на практике и по-
стоянно находится в руках ученых и факихов; она была настоль-
ной книгой для тех, кто занимал пост судьи или муфтия» [9: 1227].

 «Фатава Валвалджия» Абулфатха Абдуррашида ибн Абу Ханифа 
ибн Абдурраззака аль-Валвалджи (ум. 540 г. х.). Некоторые ученые 
приписывают эту книгу другому ханафитскому ученому – Абул 
Макариму Исхаку ибн Абу Бакру аль-Валвалджи (ум. 710 г. х.). Ав-
тор в предисловии к своей книге пишет: «В ответ на обращения  
с вопросами о фетвах, касающихся тем, выходящих за пределы 
основной цели, стремление сохранить доброе имя среди последу-
ющих поколений побудило меня к составлению обобщенного тру-
да – “Сборника”, в который я включил: избранные положения, из-
ложенные факихом Абу Лейсом в его “Навазиль” (Сборнике фетв), 
решения, переданные Абу аль-Аббасом ан-Натыфи в книге “Ваки-
ат” (Описаниях случаев), а также фетвы имама Абу Бакра Мухам-
мада ибн аль-Фадля, и фетвы ученых Самарканда» [9].

«Фатава ас-Сираджия» Сираджуддина Али ибн Усмана аль-Уши 
(ум. 569 г. х.) – имама, выдающегося ученого, составителя про-
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изведения «Амалий» (известная поэма по акыде)  [4: 212]. Автор  
в конце своей книге пишет: «Завершение [работы] произошло  
в понедельник, месяца Мухаррам, в 569 году хиджры, в городе Ош, 
рукой Али ибн Усмана ибн Мухаммада ат-Тайми» [9: 1224].

«Фатава ат-Татар Хания» Алима ибн  аль-Аля  аль-Ханафи  
(ум. 786 г. х.). Хаджи Халифа писал: «Это великая книга, состоящая 
из нескольких томов. В ней собраны вопросы “Мухита аль-Бурха-
ни”, “аз-Захира”, “аль-Хания” и “аз-Захирия”» [9: 268]. По мнению 
шейха Абдулхайй ибн Фахруддин ал-Лакнави: «...великий ученый 
Фарид ад-Дин Алим ибн аль-Аля аль-Ханафи Андирпути – один 
из выдающихся ученых в области фикха, усула и арабского языка.  
У него есть книга “Фатава Татархания” в области фикха, которую 
он написал в 777 году по хиджре по просьбе великого эмира Та-
тархана и назвал ее в его честь» [1: 169].

«Фатава аль-Баззазия» Мухаммада ибн Мухаммада ибн Шиха-
ба, который более известен под именем ибн аль-Баззаз аль-Кар-
дари аль-Ханафи (ум. 827 г. х.). Сказали муфтию Абу Сууду: «Поче-
му ты не собрал важные вопросы и не составил по ним книгу?» Он 
ответил: «Мне стыдно перед автором (аль-Баззазия) при наличии 
его книги, потому что это благородная коллекция, охватывающая 
важные вопросы, как и следует» [6: 242].

«Фатава аль-Хайрийя» Хайруддина ибн Ахмада ибн Али аль- 
Аййуби ар-Рамли (993–1081 гг. х.). Труд известен среди ученых 
ханафитского мазхаба. Имам Ибн Абидин в своей книге «Радд 
аль-Мухтар» цитирует эту книгу более 150 раз.

«Аль-Укуд ад-Дуррийя фи танких аль-Фатава аль-Хамидия» 
имама Мухаммада Амина Ибн Абидина (ум. 1252 г. х.). Имам Ибн 
Абидин пишет в предисловии: «Книга Мугни аль-Мустафти ан 
Суал аль-Муфти имама, ученого и знатока Хамида аль-Имади, 
муфтия Дамаска (да помилует его Аллаха) является трудом, кото-
рый собрал большинство вопросов, требующих решения, с учетом 
стремления к наиболее правильному мнению и тому, что являет-
ся действительным и общепринятым в фетвах. Я не видел ничего 
более полезного для тех, кто сталкивается с вопросами фетвы, по-
скольку в ней собрано то, без чего невозможно обойтись. Однако 
в ней есть некоторая избыточность из-за повторения некоторых 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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вопросов и многократных ссылок в ответах. Поэтому я решил со-
средоточить внимание на сокращении его вопросов и ответов, ис-
ключив то, что стало известным, и повторения, а также обобщить 
его доводы» [6: 7]. 

«Фатава аль-Хиндийя» – это известная книга по ханафитско-
му фикху, включающая 24234 фетвы авторитетных ученых. Она 
составлена с помощью 500 компетентных ученых под руковод-
ством шейха Низамуддина аль-Бурханфури по приказу великого 
правителя династии Моголов Мухаммада Аурангзеба Алагмира, 
жившего в XVII в. Эта книга представляет собой собрание фетв, 
собранных из более чем 150 книг по ханафитскому фикху. Боль-
шинство шариатских решений было взято из книг по фикху, та-
ких как Аль-Хидайя, Аль-Мухит аль-Бурхани, Фатава Кады Хан, 
аль-Мухит (ас-Сарахси), аз-Захира аль-Бурханийя, аль-Мабсут 
(ас-Сарахси), Хуласа аль-Фатава, Фатава аз-Захирийя, аль-Кафи, 
Фатава ат-Татар Ханийя, ас-Сирадж аль-Ваххадж, Бадаи ас-Санаи 
и аль-Бахр ар-Раик.

Ханафитский мазхаб вобрал в себя богатую и разнообразную 
традицию исламского права, основанную на трудах выдающихся 
ученых, таких как имам Абу Ханифа и его ученики. Основные кни-
ги ханафитского фикха, включая «Захир ар-Ривая», «Надир ар-Ри-
вая» и «ан-Навазил», служат важными источниками для изучения 
и понимания правовых вопросов, которые остаются актуальными 
и по сей день.

Труды, созданные в рамках ханафитской школы, не только фик-
сируют правовые решения, но и отражают глубокое понимание 
исламских принципов и ценностей. Они помогают мусульманам 
ориентироваться в сложных вопросах повседневной жизни, обе-
спечивая надежные и обоснованные ответы на возникающие про-
блемы. Эти труды продолжают служить основой для обучения и 
практики в ханафитском мазхабе, обеспечивая преемственность 
знаний и традиций на протяжении веков. Таким образом, хана-
фитский мазхаб с его обширной литературой и глубокими право-
выми традициями остается важной частью исламского наследия, 
способствуя развитию правосознания и укреплению общинной 
жизни мусульман.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
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ДОКАЗАТЕЛЬСТВА АУТЕНТИЧНОСТИ ПРОРОЧЕСКОЙ 
МИССИИ И МЕТОДОЛОГИЯ ЕЕ ВЫЯВЛЕНИЯ

Ш.С. Расулов
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
shamilassubkiy@mail.ru 

В статье рассматриваются ключевые подходы и эволю-
ция критериев доказательства аутентичности пророче-
ства в исламской каламической мысли, начиная с ранних 
исторических периодов и вплоть до формирования позд-
несредневековых теологических школ. В центре внима-
ния исследование того, каким образом мусульманские 
теологи сочетали рациональные аргументы и транспер-
сональные свидетельства, обосновывая статус пророче-
ской миссии не только как предмет духовной веры, но и 
философско-эпистемологического анализа. Значительное 
внимание уделяется анализу базового дуализма: с одной 
стороны, рациональное размышление и логическая обо-
снованность пророчества, с другой – трансперсональное 
подтверждение его истинности через чудо (му‘джиза) и 
массовое свидетельство (таватур). Классические предста-
вители ашаризма и матуридизма рассматривали му‘джи-
зу как центральный и обязательный критерий, служащий 
своеобразной «печатью» на истинности миссии, отличаю-
щей пророка от лжепретендентов. В то же время не игно-
рировался морально-этический компонент: анализиро-
вались личностные качества претендента, его честность, 
безупречная биография и когнитивная точность. Рассма-
триваются также споры между рационалистами и тради-
ционалистами относительно достаточности внутреннего 
совершенства или структуры шариата для аутентифика-
ции пророческой миссии. Автор приходит к выводу, что 
сочетание факта проявленного чуда и личного авторитета 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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пророка формируют оптимальную парадигму ислама для 
подтверждения истинности посланничества. Автор под-
черкивает, что в исламском богословии истинность проро-
чества доказывается множественностью критериев: чудом 
как сверхъестественным свидетельством, моральной чи-
стотой, внутренней целостностью личности пророка, пре-
емственностью миссии и массовым свидетельством. Такое 
сочетание делает исламскую аксиологию уникально сба-
лансированной между разумом и верой, раскрывая ее как 
рационально апеллирующую к здравому смыслу и в то же 
время способную окончательно опереться на веру в боже-
ственное вмешательство. Именно это, по мнению автора, 
обеспечило устойчивость и привлекательность исламской 
концепции пророчества на протяжении веков.

Ключевые слова: пророчество, ашариты, матуридиты, 
мутазилиты, калам, теология
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EVIDENCE FOR THE AUTHENTICITY OF PROPHETIC 
MISSION AND ITS METHODOLOGY ESTABLISHMENT

Sh.S. Rasulov
Bolgar Islamic Academy
Bolgar, Russian Federation
shamilassubkiy@mail.ru 

The article examines key approaches and the evolution of 
criteria for proving the authenticity of prophethood in Islamic 
kalām thought, from the earliest historical periods up to the 
formation of late medieval theological schools. The main focus 
is on how Muslim theologians combined rational arguments 
with transpersonal evidence, substantiating the status of the 
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prophetic mission not only as a subject of spiritual faith but 
also of philosophical and epistemological analysis. Special 
attention is given to the analysis of a fundamental dualism: 
on one hand, rational reflection and the logical justification 
of prophethood, and on the other, transpersonal confirmation 
of its truth through miracle (muʿjiza) and mass attestation 
(tawаtur). Classical representatives of Ashʿarism and 
Māturīdism viewed the muʿjiza as a central and obligatory 
criterion, serving as a kind of “seal” of authenticity for the 
mission, distinguishing the prophet from false claimants. At 
the same time, the moral-ethical component was not ignored: 
the personal qualities of the claimant, his honesty, impeccable 
biography, and cognitive accuracy were analyzed. The article 
also considers disputes between rationalists and traditionalists 
regarding the sufficiency of either inner perfection or the 
structure of Sharia for authenticating prophetic mission. 
Ultimately, the author concludes that the combination of 
the fact of a manifested miracle and the personal authority 
of the prophet forms Islam’s optimal paradigm for verifying 
the authenticity of messengerhood. In conclusion, the 
author stresses that in Islamic theology, the truthfulness of 
prophethood is demonstrated by a multiplicity of criteria: 
miracle as supernatural testimony, moral purity, the internal 
integrity of the prophet’s character, the continuity of the 
mission, and mass attestation. This combination makes the 
Islamic axiology uniquely balanced between reason and faith, 
presenting it as both rationally appealing to common sense 
and at the same time capable of relying ultimately on faith 
in divine intervention. According to the author, it is precisely 
this that has ensured the resilience and lasting appeal of the 
Islamic concept of prophethood throughout the centuries.

Key words: prophethood, Asharites, Maturidis, Mutazilites, 
kalam, theology
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Исследование доказательств аутентичности пророчества оста-
ется одним из краеугольных вопросов исламской каламической 
мысли. С ранних веков теологи мусульманской уммы последова-
тельно вырабатывали как рациональные, так и трансперсональ-
ные критерии для утверждения истинности божественного по-
сланничества, что нашло отражение в многочисленных трактатах 
как классического, так и позднесредневекового периода. Учиты-
вая интеллектуальные и исторические контексты, подтверждение 
статуса пророка – не только вопрос духовной веры, но и предмет 
философского и эпистемологического анализа.

Базисные подходы и эволюция критериев
Анализируя историю вопросов о доказанности пророческой 

миссии, можно отметить два взаимосвязанных направления: ло-
гико-доказательные рассуждения и полемика с возражениями 
скептиков и атеистов [2: 359]. В условиях межрелигиозной поле-
мики утверждение пророческого института приобретало статус 
защиты основ теистической религиозности. Классические ка-
ламиты отмечали, что базовое разграничение между слуховой 
(ас-самъийят) и рациональной (аль-‘аклия) эпистемологией по-
родило своеобразный дуализм методов: с одной стороны, призыв 
к рациональной обоснованности пророчества, с другой – утверж-
дение трансперсонального характера его истинности через сен-
сорные знамения и чудеса [10; 7: 348].

Согласно ключевым фигурам, например, шейху Мустафе Ас- 
Сабри, вопрос существования пророчества и событий, не охваты-
ваемых разумом или опытом, всегда основывались на достовер-
ных слуховых (трансмиссивных) данных, а не исключительно на 
логике. Пророческая миссия получает свою легитимность не через 
саму рациональную неизбежность, а посредством свидетельств, 
ниспосланных от Бога через пророков и закрепленных передачей 
событий, причем чудо функционирует здесь как экзистенциально- 
онтологический знак, а не просто как сверхъестественное явле-
ние.

Роль чуда (му‘джиза) как главного критерия
Большинство классических теологов, в особенности теоретики 

ашаризма и матуридизма, считали центральным и непреложным 
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условием аутентичности пророческого предъявления явное со-
вершение чуда, выходящего за рамки обычного эмпирического 
опыта. По их мнению, именно ниспосланное чудо или нарушение 
привычного порядка служило сигнатурой истинного пророчества 
и однозначно отличало пророка от лжепророка или харизматиче-
ского мага [10; 4: 663]. При этом утверждалось, что чудо, совпа-
дающее с пророческим притязанием, благодаря его ясности фор-
мирует уверенность в истинности произнесенного, как если бы 
Всевышний Сам подтвердил: «Ты правдив» [8: 653].

Имам Абу аль-Хасан аль-Ашари в числе первых обосновал, что 
му‘джиза не просто подтверждает искренность или нравственное 
превосходство посланника, но является внятным ответом Все-
вышнего на публичное заявление о пророческой миссии [1]. Этот 
подход затем упрочился в системе ташрифа и рассмотрения чу-
дес, как печати на легитимность пророческой роли при условии 
публичного объявления о ней.

Морально-этический аспект и роль разумного анализа
В то же время интеллектуальный компонент никогда не игно-

рировался полностью. Уже у мутазилитов и многих поздних ма-
туридитов обозначилась тенденция к интеграции рассмотрения 
личностных качеств претендентов на пророчество – их безупреч-
ности, нравственной чистоты, полного отсутствия признаков лжи, 
корысти и аномальных психических состояний [5: 692; 9]. Шейх 
Мухаммад аль-Мубарак подчеркивал, что доверие к передавае-
мым от пророков сообщениям дозволительно лишь при интелли-
гентности, известной честности и сугубой правдивости передат-
чика, что, в конечном счете, сочетается с сенсорной и логической 
убедительностью проявленного чуда.

Дискуссия о рациональных и сенсорных основаниях
Несмотря на общий консенсус относительно ключевой роли 

чуда, возникали дискуссии о том, достаточно ли для мутазилитов 
основания в рациональном осмыслении шариатских систем и от-
сутствии внутренних противоречий. Так Самамат ибн Ашрас по-
становил, что законченность и стройность шариата сама по себе 
может являться подтверждением пророчества. Впрочем, боль-
шинство представителей классического калама (ашариты, мату-



81

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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ридиты) стойко настаивали на необходимости явного, наблюда-
емого подтверждения миссии сверхъестественным событием – 
му‘джизой [2; 10].

Методы установления достоверности для внеочевидных поколе-
ний

Для тех, кто непосредственно не наблюдал чудо, ашариты и ма-
туридиты выстроили теорию массовой передачи (таватур), когда 
множество независимых передатчиков, не способных согласован-
но солгать, гарантируют передачу знания об историческом факте 
чуда новым поколениям [2: 359; 10]. Так реализуется принцип на-
дежности сенсорного и исторического свидетельства посредством 
многократных подтверждений.

Синтез в сравнительной теологии
Взгляды матуридитов принципиально не расходятся с приво-

димой ашаритской установкой: они также признают главенство 
чуда, но дополняют его акцентом на биографии пророка, его ха-
рактере, когнитивной чистоте и отсутствии темных пятен в про-
шлом, что рационально подкрепляет убеждение в его миссии [3: 
401]. Принцип отсутствия у окружающих возможности воспита-
ния в подобных условиях служит дополнительной эпистемологи-
ческой опорой.

Анализируя пространную традицию исламского богословия и 
становление представлений о доказательствах истинности проро-
чества, необходимо признать: чудо при строгом соблюдении его 
условий было и остается главным критерием с обязательной опо-
рой на нравственно-интеллектуальный авторитет претендента на 
статус посланника. Пророческая миссия утверждается не только 
посредством внешнего чуда, но и внутренним подтверждением  
в виде нравственного совершенства, что в совокупности форми-
рует оптимальную парадигму ее аутентификации [6; 10].
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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ВЗГЛЯДЫ ИМАМА АЛ-КАСАНИ  
В ГЛАВЕ «ТАНЗИХУ-ЛЛАХ» КНИГИ  
«АЛ-МУ‘ТАМАД МИН АЛ-МУ‘ТАКАД» 

Р.Ш. Хисямеддинов
Болгарская исламская академия 
Болгар, Российская Федерация
Khisyameddinov@mail.ru

Статья посвящена разъяснению главы «Танзиху-Ллах» 
известного труда ханафитского мазхаба «Ал-Му‘тамад 
мин ал-му‘такад» в науке акыда, автором которого явля-
ется известный ханафитский ученый имам ал-Касани. 
Освещается позиция имама по вопросу отсутствия недо-
статков у Всевышнего Аллаха. Рассматриваются тезисы: 
является ли Всевышний Аллах телом (джисм), неделимой 
частицей (джаухар) или свойством тела (‘арад); находит-
ся ли Аллах над каким-либо местом, в каком-либо месте 
или в какой-либо из шести сторон; находится ли Аллах во 
времени; является ли небо кыблой для ду‘а и имеет ли Все-
вышний Аллах образ. Все это сопровождается сравнитель-
ным анализом утверждений имама ал-Касани и позиции 
шейха современных псевдосалафитов ал-‘Усаймина. 

Ключевые слова: ал-Касани, «Танзиху-Ллах», акыда, 
Ахл сунна ва-л-джама‘а, кыбла, ду‘а, атрибуты Аллаха

Для цитирования: Хисямеддинов Р.Ш. Взгляды има-
ма ал-Касани в главе «Танзиху-Ллах» книги «Ал-Му‘тамад 
мин ал-му‘такад» // Вестник Болгарской исламской акаде-
мии. 2025. № 2 (10). С. 84–91.



85

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №2 (10), 2025

IMAM AL-KASANIʼS VIEWS 
IN THE CHAPTER “TANZIHU-LLAH” OF THE BOOK 
“AL-MU‘TAMAD MIN AL-MU‘TAKAD”

R.S. Hisameddinov
Bolgar Islamic Academy
Bolgar, Russian Federation
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The article is devoted to the explanation of the chapter 
“Tanzihu-llah” of the well-known work of the Hanafi mad-
hab “Al-Muʼtamad min al-mu‘takad” in the science of aqidah, 
which was authored by the famous Hanafi scholar Imam al-
Kasani. The article highlights the position of the Imam on the 
issue of the absence of flaws in the Almighty Allah. The fol-
lowing theses are considered: whether the Most High Allah is 
a body (jism), an indivisible particle (jawhar), or a property of a 
body (‘arad); whether Allah is above any place, in any place, or 
in any of the six directions; whether Allah is in time; whether 
the sky is a qibla for du‘a, and whether the Most High Allah has 
an image. All of this is accompanied by a comparative analysis 
of the statements of Imam al-Qasani and the position of the 
sheikh of modern pseudo-Salafists al-Usaymin.

Key words: al-Kasani, Tanzihu-llah, aqida, Ahl sunnah wa-
l-jamaʼa, Qibla, Duʼa, Attributes of Allah

For citation: Hisameddinov R.S. Imam al-Kasaniʼs views in 
the chapter “Tanzihu-llah” of the book “Al-Mu‘tamad min al-
mu‘takad” // Bulletin of the Bolgar Islamic Academy, 2025, no. 
2 (10), рр. 84–91.

Одним из значимых трудов имама ал-Касани на ряду с его 
известной книгой в науке фикх «Бадаи‘ ас-санаи‘ фи тартиби- 
ш-шараи‘» является небольшой труд по вероучению Ахл сунна  
ва-л-джама‘а под названием «Ал-Му‘тамад мин ал-му‘такад». 
В этой книге имам ал-Касани упоминает важные вопросы 
суннитского вероучения по методу ханафитской школы ученых 
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Самарканда и Бухары. Ученые этих двух городов известны 
правильными взглядами в вопросах акыды и следованием мазхабу 
великого имама Абу Ханифы как в основных вопросах религии 
(усул), так и второстепенных (фуру‘). Сам имам ал-Касани в конце 
своей книги пишет: «Это последнее из убеждений Ахл ас-сунна ва 
ал-джама‘а, на чем мы застали наших благих учителей предводи-
телей Ахл ас-сунна ва ал-джама‘а в Самарканде и Бухаре» [1: 92].

Небольшой по объему труд ал-Касани содержит воззрения, ко-
торые исповедовали праведные предшественники (саляф), такие 
как великий имам Абу Ханифа, его ученики Абу Юсуф, Мухаммад, 
ал-Хасан ибн Зийад, Зуфар и другие, а также воззрения тех ученых 
ханафитского мазхаба, которые пришли после них и объяснили 
акыду Абу Ханифы и его учеников. В число этих ханафитских уче-
ных входит и имам ал-Касани. 

К сожалению, в ханафитском мазхабе были и те, которые при-
держивались взглядов заблудших течений, такие как му‘тази-
литы, каррамиты и другие, но их было очень мало. Несмотря на 
свою приверженность ханафитскому мазхабу в вопросах фикха, 
они отклонились от него в вопросах акыды. Но их отклонившее-
ся от суннитского вероучения мнение не имело веса в мазхабе и 
считалось отвергнутым. Не зря имам ал-Касани назвал свою кни-
гу «Ал-Му‘тамад мин ал-му‘такад», что означает «Основные мне-
ния, на которые следует опираться (в мазхабе) в вопросах акыды».  
В предисловии он пишет: «Я собрал в этой книге истинные убежде-
ния Ахл сунна ва ал-джама‘а свободными от примесей нововведе-
ний (бид‘а) и заблуждений» [1: 49].

Одним из заблуждений в вопросах акыды, которое распрост-
ранилось в наше время, является вопрос относительно качеств 
и атрибутов Всевышнего Аллаха. Приверженцы современного 
псевдосалафизма заполнили просторы интернета статьями, кни-
гами и лекциями, в которых утверждают, что только они следу-
ют за праведными предшественниками первых поколений (са-
ляф), среди которых имам Абу Ханифа, Абу Юсуф, Мухаммад 
и др. Они пишут о том, что якобы сам Абу Ханифа имел другие 
взгляды, отличающиеся от взглядов последователей его мазхаба.  
В качестве доказательств своих утверждений они приводят цита-
ты из книг известных ханафитских ученых, которые часто вырва-
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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ны из контекста или неправильно истолкованы. Таким образом, 
они выставляют этих ученых в таком свете, что они якобы были на 
их акыде, тем самым убеждая простых мусульман в своей право-
те. Одним из ученых, которого любят цитировать псевдосалафи-
ты в вопросах фикха и акыды, является имам ал-Касани, хотя сам 
имам не имеет никакого отношения к их утверждениям. Явным 
доказательством этого служит его труд по вероучению «Ал-Му‘та-
мад мин ал-му‘такад», в котором автор совершенно ясно излагает 
позицию мутуридитской школы.

В главе «Танзиху-ллах» («Отсутствие каких-либо недостатков у 
Всевышнего Аллаха») имам ал-Касани пишет: «И Всевышний Ал-
лах не является телом (джисм), и не является неделимой частицей 
(джаухар), и не является свойством тела (‘арад)» [1: 62]. 

Под телом (джисм) подразумевается сущность, которая может 
иметь размеры, такие как длина, ширина и высота. Также тело со-
стоит из частей и занимает место в пространстве, которое окружа-
ет его, и одни части тела нуждаются в других частях.

Под неделимой частицей (джаухар) подразумевается наимень-
шая их неделимых частиц, из соединения которых образуется 
тело. Например, если лист бумаги постоянно делить пополам, то  
в конечном результате останется мельчайшая частица, которая 
уже не будет делиться. Эта частица и есть джаухар, по современ-
ным понятиям – атом.

Под свойством тела (‘арад) подразумевается то, что не может 
существовать кроме как внутри него, например: цвет, вкус, за-
пах, состояние движения и спокойствия, состояние соединения и 
разъединения и т.д. Эти свойства не могут существовать самостоя- 
тельно вне какого-либо тела.

Однако один из авторитетных шейхов современных псевдо-
салафитов ал-‘Усаймин комментируя труд по суннитскому веро- 
учению известного ханбалитского ученого ас-Саффарини пишет: 
«Автор считает, что акыда Ахл ас-сунна ва ал-джама‘а заключает-
ся в том, чтобы говорить: “Аллах не является джаухаром, ‘арадом 
и джисмом”. Нет сомнения в том, что отрицать все это от Аллаха 
является не правильным, и Ахл сунна не говорят подобные слова, 
и это не является их мазхабом, так как отрицать от Аллаха что-то 
или утверждать Аллаху что-то следует только при наличии дово-
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да, а для отрицания или для утверждения всего этого (джаухара, 
‘арада и джисма) нет никакого довода» [5: 224]. 

Это явное противоречие тому, что утверждал ал-Касани и уче-
ные Ахл ас-сунна ва ал-джама‘а, ведь джисм, джаухар и ‘арад явля-
ются творением Аллаха и наш мир состоит именно из этих вещей. 
Всевышний Создатель пречист от того, чтобы быть чем-то похо-
жим на свои создания, пречист от того, чтобы иметь какие-либо 
качества созданных.

Далее ал-Касани пишет: «Всевышний Аллах не находится над 
каким-либо местом, и не находится в каком-либо месте, и Он не  
в какой-либо стороне из шести сторон (верх, низ, право, лево, 
перед и зад)» [1: 62]. То есть Всевышний Аллах Сам является соз-
дателем всего этого. Все творения созданы Аллахом так, что они 
занимают определенное место и находятся по отношению друг  
к другу в определенных направлениях. Всевышний Создатель аб-
солютно отличается от созданий, поэтому не может находиться  
в каком-либо месте или граничить с ним и не может находиться  
в каком-либо направлении.

Однако шейх ал-‘Усаймин не соглашается с утверждением 
ал-Касани и в своей вышеупомянутой книге пишет: «Разве Аллах 
находится в каком-то направлении, стороне? Мы скажем: “Что 
касается самого слова “направление, сторона”, то мы воздержи-
ваемся от того, чтобы утверждать его Аллаху или отрицать. Если 
ты будешь иметь ввиду под словом “направление” сторону высо-
ты, выше которой нет никого кроме Аллаха, то такое утверждение 
правильное”» [5: 120]. 

Так же ал-‘Усаймин пишет: «Всевышний Аллах возвышен от 
всего того, что не подобает Ему в смысловом значении, и также 
Всевышний Аллах возвышен Своей сущностью ощутимым возвы-
шением “хисси”» [5: 226].

Далее ал-Касани пишет: «И Всевышний Аллах не находится во 
времени, Он существовал еще тогда, когда не было времени и не 
было места, и Он сейчас такой, какой Он был (до создания време-
ни и места), не охватывает Его какое-либо место и не влияет на 
Него время» [1: 62].

Существование Всевышнего Аллаха не связано со временем, 
Его существованию нет начала и нет конца, и оно абсолютно не 
зависит от времени, так как Он Сам является создателем времени.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Однако ал-‘Усаймин, говоря об атрибуте Аллаха «Речь», пишет: 
«Речь Всевышнего Аллаха – это вечное Его качество “кадим ан-
нау‘”, однако отдельные проявляющиеся единицы этого качества 
являются возникшими “хадис ал-ахад”, так как “речь” зависит от 
“воли” Аллаха, когда Он пожелает тогда, Он говорит что пожелает 
и как пожелает» [3: 38]. Такая формулировка от ал-‘Усаймина не-
избежно приводит к утверждению о том, что «речь» Аллаха связа-
на со временем, что противоречит словам ал-Касани и суннитско-
му учению. 

Далее ал-Касани пишет: «И поднятие рук к небу во время ду’а –  
это всего лишь один из видов поклонения Аллаху (переданное 
от Пророка), но (руки в ду’а поднимаются) не из-за того, что Все-
вышний Аллах находится в небесах (или Он в том направлении). 
Поднятие рук в ду’а подобно направлению в сторону Каабы при 
совершении намаза, и это не значит, что Аллах находится в Каабе, 
однако Кааба всего лишь кыбла для намаза, а небеса – кыбла для 
ду‘а» [1: 62].

Ал-Касани поясняет то, что Всевышний Аллах не находится  
в какой-либо стороне из шести сторон, так как Его существование 
не подобно существованию его творений, привязанных к како-
му-либо месту, стороне и времени.

Однако шейх ал-‘Усаймин не согласен с утверждением имама 
ал-Касани и в шархе на «Ал-Касыда ан-нуниййа» пишет: «Взыва-
ющие к Аллаху с ду‘а поднимают свои руки к небу только потому, 
что знают, что их Господь над небесами. Именно они являются 
Ахл ас-сунна ва ал-джама‘а, опровергая при этом тех, кто заявля-
ет о том, что поднимает руки к небу, так как небо – это кыбла для 
ду‘а» [6: 35].

Далее ал-Касани пишет: «И Всевышний Аллах не имеет обра-
за (сура). Любое изображение, которое приходит тебе на ум, Все-
вышний Аллах является его Творцом» [1: 63].

После того как выше было упомянуто то, что Всевышний Аллах 
не является телом или частью тела, имам аль-Касани отрицает на-
личие образа у Аллаха, так как образ имеет отдельные очертания, 
определенную фигуру, форму, объем, границы, цвет и т.д. Такие 
свойства присущи созданным, так как у того, кто обладает такими 
параметрами, есть тот, кто задал их, и это ни кто иной, как Творец 
Всевышний Аллах. Поэтому любые изображения, которые прихо-
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дят человеку на ум, их творит Аллах, который Сам не имеет обра-
за, так как Он Сам является Творцом всех образов.

Однако шейх ал-‘Усаймин в книге «Шарх ал-‘акыда ас-саффа-
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ет какой-либо образ, это такие свойства как: фигура, форма, объ-
ем, границы, цвет и т.д., как уже было сказано выше, такими свой-
ствами могут обладать только создания, но не Создатель. 

На примере одной лишь главы науки акыда наглядно про-
демонстрировано, что имам ал-Касани не имел ничего общего  
с акыдой современных псевдосалафитов, поскольку один из са-
мых авторитетных их идеологов шейх ал-‘Усаймин противоречил 
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Завершая главу, имам ал-Касани ясно подчеркивает свою по-
зицию в данном вопросе, говоря: «И Всевышний Аллах не име-
ет никаких сходств с творениями ни в каком-либо отношении,  
и творения не имеют никакого сходства с Ним ни в каком-либо 
отношении. Сущность Аллаха не похожа на сущность творений.  
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в каком-либо отношении. Всевышний Аллах сказал в Коране: «Нет 
никого [и ничего], подобного Ему» (аш-Шура: 11)» [1: 63].
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
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дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
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В статье представлен обзор сочинений и научных трудов 

российских мусульманских богословов Волго-Уральского 
региона и Кавказа XVIII–XX вв. Особое внимание уделе-
но работам, посвященным усуль аль-фикх (методологии 
исламского права) – фундаментальной дисциплине, опре-
деляющей принципы и методы выведения правовых норм  
в исламе. Исследование охватывает широкий спектр источ-
ников, включая как опубликованные издания, так и сохра-
нившиеся в рукописной форме сочинения, что позволяет 
получить более полное представление о развитии данной 
области знания в российском мусульманском сообществе. 
Актуальность исследования обусловлена наблюдаемой  
в последние годы тенденцией к возрождению российской 
исламской теологии. В этой связи изучение исторического 
наследия, в частности трудов по усуль аль-фикх, приобре-
тает особую значимость. Данные работы сыграли важную 
роль в процессе формирования богословско-правовых 
решений и оказали существенное влияние на интеллек- 
туальную жизнь мусульманского населения региона.
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This article presents a systematic review of the writings 
and scholarly works of Russian Muslim theologians from 
the Volga-Ural region and the Caucasus, dating back to 
the 18th–20th centuries. Special attention is given to works 
on usul al-fiqh (Islamic legal methodology) — a fundamental 
discipline that defines the principles and methods of deriving 
legal rulings in Islam. The study covers a wide range of sources, 
including both published works and manuscripts, providing a 
more comprehensive understanding of the development of 
this field of knowledge within the Russian Muslim community. 
The relevance of this research stems from the recent trend 
of revival in Russian Islamic theology. In this context, the 
study of historical heritage, particularly works on usul al-
fiqh, becomes especially significant. These works played a 
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дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Вклад отечественных ученых в развитие исламской науки яв-
ляется существенным, в XVIII–XX вв. был создан обширный кор-
пус работ, охватывающих широкий спектр дисциплин. Это пе-
реводы трудов по ильм аль-калям (исламской догматике), фикху 
(исламскому праву), арабской грамматике и морфологии, исто-
рии ислама, истории пророков, тафсиру (комментариям к Кора-
ну) и другим областям знания. Особое внимание уделялось науке 
усуль аль-фикх (методология исламского права). Наряду с ориги-
нальными исследованиями в данной области, активно разраба-
тывались толкования и субкомментарии к признанным класси-
ческим трудам.

В XVIII – первой половине XX вв. на территории Российской 
империи в области усуль аль-фикх велась активная издательская 
деятельность. Были изданы как признанные классические произ-
ведения, так и работы местных авторов. Среди наиболее значи-
мых и часто издаваемых трудов следует отметить следующие.

«Танкых» ʼУбейдуллаха ибн Масуда аль-Махбуби, издан в Бу-
харе (1325 г. х.), в Казани (типография «Умидъ») и в Ташкенте 
(1329/1911 г.) [4: 133–134].

«Маджамиʼ аль-хакаик» Мухаммада ибн Мустафы аль-Хадими, 
издавалась совместно с «Танкых» в Казани (типография «Умидъ», 
1330/1912 г.) [4: 78].

«Тавдых» ʼУбейдуллаха ибн Масуда аль-Махбуби с субком-
ментарием «Тальвих» Саʼд ад-дина ат-Тафтазани, многочислен-
ные издания в Казани, включая Императорскую типографию 
(1301/1883 г.) и типографию Казанского университета (1301/1883, 
1313/1896, 1321/1902, 1328/1910 гг.), а также типографию И.Н. Ха-
ритонова (1902 г.) и типографию «Бр. Каримовых» (1331/1912 г., 
издан первый том) [4: 134–136].

«Тавдых» ʼУбейдуллаха ибн Масуда аль-Махбуби с субком-
ментариями «Тальвих» Саʼд ад-дина ат-Тафтазани и «Шарх аш-
шарх» (предположительное авторство Мавляви Шарифа), издан  
в Казани в типографии «Бр. Каримовых» (1913 г.). 

Комментарии к «Манар аль-Анвар фи усуль аль-фикх» (шарх):
ʼАбд аль-Латыфа ибн ʼАбд аль-ʼАзиза (Ибн Маляк), издан в Ка- 

зани в типографии Г.М. Вечеслава (1893 г.) и в типографии  
Б.Л. Домбровского (1904 г.) [4: 26].
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Зайн ад-дина ʼАбд ар-Рахмана (Ибн аль-ʼАйни), издан в Казани 
в типографии «Бр. Каримовых» (1910 г.)

«Зубдат аль-Асрар фи шарх Мухтасар аль-Манар» Абу ас-Сана 
Ахмада аз-Зили ас-Сиваси, многочисленные издания в Казани, 
включая типографию Г.М. Вечеслава (1304/1887 г.), типографию 
Казанского университета (1900 г.), типографию Б.Л. Домбровского 
(1320/1902 г.) и типографию «Мильт» (1911 г.), а также два издания 
в типографии «Бр. Каримовых» (1320/1902 и 1912 гг.) [4: 95–97].

«Хулясат аль-Усуль» Султана Афанди, издан в Казани в типогра-
фии «Бр. Каримовых» (1910 г.) [4: 95–97].

«Аль-Муафакат» Абу Исхака аль-Шатыби, первый том издан  
в Казани (1909 г.) [4: 124].

«Шарх джамʼ аль джавамиʼ» Джаляль ад-дина аль-Махалли, 
издан в Темир-Хан-Шуре (Дагестан) в типографии «аль-Матбага 
аль-Ислямийя» (1331/1913 г.) [4: 199].

«Шарх Мухтасар аль-Манар» Абу-Насра ʼАбду-н-Насыра аль- 
Курсави, издан в Казани (типография И.Н. Харитонова, 1905 г.). 
Рукописные экземпляры данного труда хранятся в Национальной 
библиотеке Республики Татарстан и в Институте восточных руко-
писей в Санкт-Петербурге [4: 199].

«Хизамат аль-хаваши ли изахат аль-гаваши» Шихабутдина Ха-
руна ибн Баха ад-дин аль-Марджани, комментарий к «Тавдыху» 
Садр аш-Шариʼа, издан в Казани (1307/1889 г.) и в «аль-Мактаба 
аль-Хайрийя» в Каире (1324 г.). Пять экземпляров издания хранят-
ся в библиотеке аль-Азхара [4: 129]. Следует отметить, что данная 
работа была исследована Р.М. Нургалеевым в рамках докторской 
диссертации в Болгарской исламской академии.

«Ат-Тавших хашия ат-тавдых ва ат-тальвих» дамелла Ишму-
хаммада ат-Тунтари. Данный труд, содержащий критику подхода 
Марджани, также составившего комментарий к подобному про-
изведению, издавался в Казани. Первая часть была издана в ти-
пографии Б.Л. Домбровского (1314/1896 г.), третья – в типографии 
наследников М.А. Чирковой (1899 г.) [4: 50].

«Сыдк аль-Усуль» ʼАтауллы ибн Мухаммада аль-Булгари аль- 
Курсави представляет собой супракомментарий к книге «Зубдат 
аль-Асрар шарх Мухтасар аль-Манар» Абу ас-Сана Ахмада аз-Зили 
ас-Сиваси.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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«Хашия тасхиль аль-вусуль фи мухтасар сыдк аль-усуль ʼаля 
шарх мухтасар аль-манар аль-мусамма би зубдат аль-асрар» ʼАбд 
ар-Рахмана ибн ʼАтауллы ибн Мухаммада аль-Булгари аль-Курса-
ви (ум. 1909) представляет собой супракомментарий к сочинению 
ас-Сиваси «Зубдат аль-Асрар шарх Мухтасар аль-Манар». В своем 
предисловии к работе автор отмечает значимость комментария 
и его недостаточную проработку, что послужило побудительным 
мотивом для создания данного труда, являющегося сокращенным 
вариантом работы его отца [3: 2–3]. «Тасхиль аль-вусуль фи Мух-
тасар Сыдк аль-Усуль» был издан дважды в Казани: в 1312/1894 
году в типографии Б.Л. Домбровского и в 1905 г. в типографии 
И.Н. Харитонова [4: 151–152]. В настоящее время данное произве-
дение является объектом исследования магистрантов Болгарской 
исламской академии.

«Аль-Иршад лиль-ʼибад» Абу Насра ʼАбд ан-Насыра аль-Курса-
ви. Данная работа структурирована в соответствии с определенной 
логикой, начиная с вводной части, обосновывающей цели и зада-
чи исследования, и далее переходя к последовательному анализу 
ключевых вопросов фикха, включая хадисы, их классификацию, 
иджтихад, фетву, таклид, а также вопросы, касающиеся бид’а. По-
следующие главы посвящены частным аспектам, таким как хадис 
о разделении (тафаррук), суфизм (тасаввуф), определение време-
ни молитвы (вакт ас-салят), пятничная молитва (салят ал-джум’а) 
и паломничество (хадж). Издана в Казани Галимджаном Баруди  
в лито-типографии И.Н. Харитонова в 1321/1904 г. тиражом в 2400 
экземпляров [4: 151–152].

«Машариʼ аль-усуль ва машариб аль-фусуль» Шихабуддина 
Марджани. Данная работа, представляющая собой краткое из-
ложение основных понятий усуль аль-фикх, была издана вместе  
с его трудом «Хизамат аль-хаваши ли изахат аль-гаваши» в Казани 
(1307/1889 г.) [4: 129].

«Рисаля Нуриййа» ученика Марджани Нургали Хасана аль- 
Буави. В работе автор ограничивается десятью замечаниями  
в книге «Тавших» Ишми-ишана, в которых содержится критика 
его учителя [5: 2]. Труд издан в 1899 г. [4: 233].

Небольшая брошюра Нургали Хасана аль-Буави, посвященная 
ста основополагающим правилам исламского права и ста прави-
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лам основ исламского права под названием «Йуз каваʼид фикхий-
йа ва йуз каваʼид усулиййа: даляиль ва масаильларе иля», издана 
в Казани (1902 г.) [4: 233].

«Ат-Танбих ас-сахих аля сахиб ат-Тавших» Абу-ль-Фарука аль- 
Казани, издан в типографии Казанского университета (1899 г.)  
[4: 30]. В отличие от Хасанова автор подробно останавливается на 
критике Ишми-ишана, адресованной Ш. Марджани [1: 79].

«Прошло ли время иджтихада?» Габдуллы Буби. В основе рабо-
ты лежит труд Ибн Каййима аль-Джаузиййи «И‘лям аль-мувак-
кы‘ин».

«Факк ар-рикаб мин кафф аль-ʼикаб» шейха Сухайба ибн Гай-
сума аш-Шали аш-Шишани, известного как Сугаип-Мулла Гойсу-
мов, издан в 1442/2021 г. Данный труд был исследован в рамках 
магистерской работы Р.И. Кадыровым, студентом Болгарской ис-
ламской академии.

«Рисаля муфрада ‘ала усуль ал-Мувафакат» Мусы Джаруллах  
Бигиева. Автор отредактировал труд имама аш-Шатиби «аль-Муа- 
факат филь-усуль» и предварил его объемным вступительным 
словом, которое он написал в 1905 г. и издал в Казани отдельно  
в 1909 г. Вступительное слово к книге, написанное на татаро-ос-
манском языке, можно считать не только предисловием к «ал-Му-
вафакат», но и в более широком смысле, введением в науку об ос-
новах фикха и руководством к учащимся, постигающим мусуль-
манские науки [2: 52].

Помимо опубликованных работ, значительный интерес пред-
ставляют сохранившиеся в рукописной форме труды отечествен-
ных ученых по усуль аль-фикх, не получившие широкой извест-
ности: 

– «Рисаля фи хакк ат-таклид ва джаваз ат-тальфик» Али аль- 
Гумуки.

– «Аль-Иджтихад ва ат-таклид» Назира ад-Дургили. Данный 
труд, созданный на основе переписки автора с кадием селения 
Тарки Мухаммадом ибн Зайн ад-дин ат-Таргули, посвящен во-
просам расширения сферы применения иджтихада. Сочинение 
послужило причиной дискуссии между ад-Дургили и Йусуфом 
аль-Джунгути. В настоящее время рукопись известна в единствен-
ном экземпляре, хранящемся в коллекции ИИАЭ ДНЦ РАН.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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– «Ал-Кавл ас-садид фи хасм мадда ал-иджтихад ва вуджуб  
ат-таклид» Йусуфа ибн аль-Хасанайн аль-Джунгути. В данном 
сочинении автор отстаивает необходимость таклида, утверждая, 
что в его время отсутствуют ученые, обладающие необходимым 
уровнем знаний для иджтихада. Рукопись, как и предыдущая, 
известна в единственном экземпляре, хранящемся в коллекции  
ИИАЭ ДНЦ РАН.

– Небольшие работы Мусы Бигиева, посвященные различным 
аспектам усуль аль-фикх, включая «Хакикат ал-иджмаʼ фи-л-ис-
лам», «Хакикат ал-кийас ʼинда-л-фукахаʼ», «Хакыйкат ал-иджма‘ 
ва куватуху», «ал-Бурхан ‘инда-л-фукаха». Кроме этих работ из-
вестно о существовании труда Бигиева «Усуль ал-фикх ва мана-
би‘уху» и «ал-Усул ал-джалалийа», написанного в 1946 г. в Бомбее. 
Информации об их публикации найти не удалось [2: 158–161].

Следует отметить, что актуальные вопросы иджтихада и такли-
да также рассматривались в отдельных главах трудов таких вид-
ных ученых, как Г. Утыз Имяни, Риза Фахретдин и Муса Бигиев.

Представленный обзор свидетельствует о значимом вкладе оте- 
чественных богословов в развитие усуль аль-фикх. В целях даль-
нейшего развития российской исламской теологии представля-
ется перспективным проведение текстологического и богослов-
ского анализа указанных трудов на базе Болгарской исламской 
академии с последующим введением их в научный оборот. Это 
позволит исследователям и богословам из различных стран озна-
комиться с отечественным богословским наследием и оценить его 
вклад в развитие исламской мысли.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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В статье исследован процесс формирования теологии 
как академической науки. Представлены результаты ис-
следования формирования теологии как научной специ-
альности: этапы, нормативно-правовые акты, шифры, 
наименования, паспорта и их особенности. Отражена роль 
высшего теологического образования в развитии теоло-
гии, рассмотрены некоторые вопросы ее содержательного 
развития: методология, научные направления и формиро-
вание научных школ, взаимосвязь с другими гуманитар-
ными науками. 
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The process of formation of theology as an academic 
science are presented in the article. The results of the study 
of the formation of theology as a scientific speciality are 
presented: stages, normative-legal acts, ciphers, names, 
passports and their features. The role of higher theological 
education in the development of theology is reflected. Some 
issues of substantive development of theology are considered: 
methodology, scientific directions and formation of scientific 
schools, interrelation with other humanities are presented in 
article.
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Введение. На всех этапах существования российского государ-
ства религия играла важную роль в жизни общества. В дорево-
люционной России христианство и ислам были основой государ-
ственности, нравственных устоев общества. После революции на-
чались гонения на религию, разрушались религиозные структуры, 
культовые сооружения и советская власть в течение своего суще-
ствования проводила атеистическую политику. Несмотря на это 
большинство населения страны не потеряло свою веру, передавая 
ее из поколения в поколение. Во время Великой Отечественной 
войны произошли положительные изменения со стороны государ-
ства по отношению к религии, что было вызвано необходимостью 
укрепления единства народа против фашистских захватчиков. 
Постсоветский период характеризуется возрождением религии, 
развитием религиозного образования, восстановлением культо-
вых сооружений и других религиозных институтов. На этом этапе 
интенсивно начали укрепляться государственно-конфессиональ-
ные отношения. Одним из важных результатов данного процесса 
является развитие высшего теологического образования, которое 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
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его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].
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родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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стало основой развития академической науки и становления тео-
логии как светской научной специальности. 

Цель работы – обобщение процесса становления теологии как 
научной специальности в постсоветской России.

Объект исследования – научная специальность по теологии.
Предмет исследования – процесс развития теологии как науч-

ной специальности в системе подготовки научных кадров Россий-
ской Федерации.

Материалы и методы. Работа базируется на законах Россий-
ской Федерации, постановлениях Правительства РФ, приказах 
Минобрнауки РФ и других государственных документах, регла-
ментирующих деятельность подготовки научных кадров (Закон 
об образовании; Федеральный закон «О внесении изменений  
в Федеральный закон «Об образовании в Российской Федерации» 
и отдельные законодательные акты Российской Федерации» от 
30.12.2020 № 517-ФЗ; Постановление Правительства Российской 
Федерации от 24 сентября 2013 г. № 842 «О порядке присуждения 
ученых степеней (вместе с «Положением о присуждении ученых 
степеней»); Постановление Правительства РФ от 30 ноября 2021 г. 
№ 2122 «Об утверждении Положения о подготовке научных и на-
учно-педагогических кадров в аспирантуре (адъюнктуре)»; При-
каз Министерства образования и науки РФ от 13 января 2014 г.  
№ 7 «Об утверждении Положения о совете по защите диссертаций 
на соискание ученой степени кандидата наук, на соискание уче-
ной степени доктора наук»; Приказ Министерства образования 
и науки РФ от 20 февраля 2015 г. № 114 «О внесении изменений  
в приказ Министерства образования и науки Российской Федера-
ции от 25 февраля 2009 г. № 59 «Об утверждении Номенклатуры 
специальностей научных работников»; Приказ Министерства об-
разования и науки РФ от 30.05.2016 № 601/нк «О выдаче разре-
шения на создание объединенного совета по защите диссертаций 
на соискание ученой степени кандидата наук, на соискание уче-
ной степени доктора по специальности 26.00.01 «Теология»; При-
каз Министерства образования и науки РФ от 23 октября 2017 г.  
№ 1027 «Об утверждении номенклатуры научных специально-
стей, по которым присуждаются ученые степени»; Приказ Мини-
стерства науки и высшего образования РФ от 24 февраля 2021 г.  
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№ 118 «Об утверждении номенклатуры научных специальностей, 
по которым присуждаются ученые степени, и внесении измене-
ния в Положение о совете по защите диссертаций на соискание 
ученой степени кандидата наук, на соискание ученой степени 
доктора наук, утвержденное приказом Министерства образова-
ния и науки РФ от 10 ноября 2017 г. № 1093; Приказ Министерства 
науки и высшего образования РФ от 20 октября 2021 г. № 951 «Об 
утверждении федеральных государственных требований к струк-
туре программ подготовки научных и научно-педагогических ка-
дров в аспирантуре (адъюнктуре), условиям их реализации, сро-
кам освоения этих программ с учетом различных форм обучения, 
образовательных технологий и особенностей отдельных катего-
рий аспирантов (адъюнктов)»; Приказ Минобрнауки России от 
10.11.2017 № 1093 (ред. от 14.12.2023) «Об утверждении Положе-
ния о совете по защите диссертаций на соискание ученой степени 
кандидата наук, на соискание ученой степени доктора наук»; Ре-
комендация Президиума ВАК Минобрнауки России от 10.12.2021 
№ 32/1-НС «О сопряжении научных специальностей номенклату-
ры, утвержденной приказом Минобрнауки России от 24 февраля 
2021 г. № 118, научных специальностей номенклатуры, утверж-
денной приказом Минобрнауки России от 23 октября 2017 г.  
№ 1027»; Паспорт научной специальности ВАК 26.00.01 «Теоло-
гия»). При написании статьи также использованы материалы на-
учных публикаций, электронных ресурсов по данной теме [1; 2; 3] 
и общенаучные методы: анализ, синтез, обобщение.

Результаты и обсуждение. Анализ развития теологии в России 
и изучение работ, посвященных проблемам и перспективам тео-
логии как научной дисциплины, демонстрирует, что можно выде-
лить три периода истории ее развития: дореволюционный, совет-
ский и постсоветский. В каждом из них выполнялись исследова-
ния, направления которых определялись исходя из общественной 
востребованности. 

Дореволюционные труды по богословию касались основных 
догматов веры и их трактовки для широкого круга верующих. 
Советский период характеризуется только изучением религиоз-
ных институтов и системы образования, что выглядит логичным 
при существовавшей государственной политике разрушения ре-
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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лигии и отхода от норм религиозного духовно-нравственного 
воспитания. Например, труды исламских богословов в данный 
период посвящены формам функционирования конфессиональ-
ного образования, изучению джадидизма и его религиозно-фи-
лософских основ.

В постсоветский период появились большие возможности и 
необходимость в высшем теологическом образовании и научных 
исследованиях в области теологии. Теологическое образование 
стало частью государственного светского образования [1; 2; 3].  
В этот период публикуются работы, посвященные проблемам те-
ологии и религиозного образования. Это исследования о предме-
те и методах теологии, о развитии теологического образования и 
другие, посвященные становлению теологии как научной специ-
альности. Теология и религиозное образование интегрировались 
в поле международных научных исследований, были созданы но-
вые научные направления, сформировались научно-педагогиче-
ские школы в высших учебных заведениях и пр. Все это сделало 
возможным оформление теологии как академической науки и 
становление научной специальности в системе государственной 
подготовки и аттестации кадров высшей квалификации. 

Истоком становления теологии как научной специальности 
можно считать принятие соответствующего ГОС высшего обра-
зования (2001 г.) по направлению подготовки 520200 «Теология», 
предусматривающего подготовку магистров с получением степе-
ни (квалификации) магистр теологии [1; 2]. Со временем теологи-
ческое образование заняло достойное место в системе светского 
высшего образования. Содержание ГОС-2 позволяло разрабаты-
вать образовательные программы магистров, в которых увеличи-
вались объемы дисциплин научного характера и научно-исследо-
вательской работы по теме магистерских диссертаций. В началь-
ный период обучения по ГОС-2 использовались преимуществен-
но существующие методики преподавания гуманитарных дисци-
плин, выполнение научно-исследовательских работ также осно-
вывалось на их методологии. Однако опыт реализации магистер-
ских образовательных программ по всем основным конфессиям 
Российской Федерации обеспечивал предпосылки для развития 
исследований в области теологии. Осуществлялось повышение 
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квалификации преподавателей, ведущих научно-образователь-
ную деятельность, развивалась методология теологического об-
разования, выявлялись обучающиеся, склонные к исследователь-
ской деятельности в области теологии, формировалась актуальная 
тематика научных исследований. В этот период начали формиро-
ваться основы методологии теологической науки на основе транс-
формации методологий смежных гуманитарных наук. 

Следующий этап развития теологии как научной специаль-
ности начинается после приятия 29 декабря 2012 г. нового Фе-
дерального закона от № 273-ФЗ «Об образовании в Российской 
Федерации». В 2014 г. Министерством образования и науки РФ 
была утверждена и введена в действие новая номенклатура на-
правлений подготовки и специальностей, где по теологическому 
направлению 48.03.01 «Теология» был предусмотрен третий уро-
вень – подготовка кадров высшей квалификации в аспирантуре 
с выполнением научно-квалификационной работы (НКР) в виде 
кандидатской диссертации. Были приняты Федеральные госу-
дарственные образовательные программы третьего поколения 
высшего образования (ФГОС-3+ ВО), на основе которых разраба-
тывались образовательные программы обучения в аспирантуре 
[1; 2]. При успешном выполнении образовательной программы 
и прохождении государственной итоговой аттестации в виде 
защиты НКР выпускнику аспирантуры присваивалась квалифи-
кация «Преподаватель. Преподаватель-исследователь» с диплом 
государственного образца. До включения теологии в номенкла-
туру научных специальностей успешно защищенные НКР в виде 
кандидатской диссертации при положительном заключении ву-
зов могли быть представлены в специализированные диссерта-
ционные советы по наиболее близким отраслям наук на соиска-
ние ученой степени кандидата наук. 

Опыт реализации аспирантских образовательных программ 
по всем основным конфессиям Российской Федерации обеспечил 
возможность для создания новых, востребованных направлений 
научных исследований в области христианской, исламской, иу-
дейской, буддийской теологий. При выполнении научно-иссле-
довательских работ и подготовке кандидатских диссертаций про-
исходило становление научно-педагогических школ по теологии 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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во главе с научными руководителями из других областей гумани-
тарных знаний. Начала формироваться собственная методология 
теологической науки и образования.

Основной этап становления теологии как научной специально-
сти начинается после включения ее в существующую номенклату-
ру научных специальностей (приказ Минобрнауки России № 114 
от 20 февраля 2015 г.). В ней теология обозначена как отдельная 
группа под шифром и наименованием 26.00.00 «Теология», где 
выделена единственная научная специальность 26.00.01 «Теоло-
гия», по которой ученая степень может присуждаться по философ-
ским, историческим, филологическим, педагогическим, социоло-
гическим и культурологическим наукам. 

В октябре 2015 г. Президиумом ВАК утвержден паспорт науч-
ной специальности, включающий области исследования: «Право-
славная теология», «Исламская теология», «Иудейская теология». 
Для каждой в паспорте были прописаны формулы специальности 
и направления исследований: научные специальности «Право-
славная теология» и «Исламская теология» имели по 16, «Иудей-
ская теология» 17 направлений исследования. 

В 2016 г. вышел приказ Министра образования и науки РФ о 
создании первого в постсоветской России Объединенного сове-
та по защите диссертаций на соискание ученой степени канди-
дата и доктора наук по специальности 26.00.01 «Теология» на 
базе духовной образовательной организации ВО РПЦ «Общецер-
ковная аспирантура и докторантура им. святых равноапостоль-
ных Кирилла и Мефодия» ОЧУ ПСТГУ, МГУ им. М.В. Ломоносова,  
ФГБОУ ВО РАНХ и ГС при Президенте Российской Федерации. По-
скольку на тот момент не было соответствующей отрасли науки, 
данный диссертационный совет формировался из ученых фило-
софских и исторических наук. Был также создан экспертный совет 
ВАК по теологии из светских ученых.

Отмеченные важные решения со стороны государства обеспе-
чили право защиты диссертаций по научной специальности «Тео- 
логия», соответствующих требованиям действующих Положения 
о присуждении ученых степеней (Постановление Правительства 
РФ от 24 сентября 2013 г. № 842) и Положения о совете по защите 
диссертаций на соискание ученой степени кандидата наук, на со-
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искание ученой степени доктора наук (Приказ Минобрнауки Рос-
сии от 13 января 2014 г. № 7). 

На этом диссертационном совете 1 июня 2017 г. была успеш-
но защищена первая в России диссертация на соискание ученой 
степени кандидата философских наук по научной специальности 
26.00.01 «Теология». 

В 2017 г. утверждена новая номенклатура научных специально-
стей, по которой присуждаются ученые степени (Приказ Минобр-
науки России от 23 октября 2017 г. № 1027). В ней шифры и наиме-
нования группы научной специальности и самой научной специ-
альности по теологии остались прежними [8], но присутствовало 
важное изменение – наименованием отрасли науки, по которому 
присуждается ученая степень, определена «Теология». 

Принятие нормативно-правовых документов, создание диссер-
тационного и экспертного советов открыли широкие перспективы 
для защиты кандидатских и докторских диссертаций по научной 
специальности «Теология», соответствующих требованиям дей-
ствовавшего Положения о присуждении ученых степеней (Поста-
новление Правительства РФ от 24 сентября 2013 г. № 842) и нового 
Положения о совете по защите диссертаций на соискание ученой 
степени кандидата наук, на соискание ученой степени доктора 
наук (приказ Минобрнауки России от 10 ноября 2017 г. № 1093).  
В том числе появилась возможность представить на защиту кан-
дидатские диссертации, выполненные при обучении в магистра-
туре по ФГОС-3+ ВО, на которые имелись положительные заклю-
чения вузов, где выполнялись и были защищены НКР. 

В 2018 г. после реорганизации Министерства образования и на-
уки РФ было образовано Министерство науки и высшего образо-
вания РФ, в ведомство которого перешли все научные учреждения 
и вузы, а также вопросы, связанные с наукой и высшим образова-
нием.

В последующие годы развитие научной специальности по те-
ологии происходило в направлении изменений, происходящих 
в системе подготовки научных и научно-педагогических кадров 
после принятия Федерального закона № 517-ФЗ от 30.12.2020  
«О внесении изменений в федеральный закон об образовании и 
отдельные законодательные акты РФ». Главной задачей данного 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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закона является повышение результативности научных исследо-
ваний и качества диссертаций на соискание ученой степени. 

На основе данного закона было утверждено два новых норма-
тивных документа:

1. Положение о подготовке научных и научно-педагогических 
кадров в аспирантуре (адъюнктуре) (Постановление Правитель-
ства РФ от 30 ноября 2021 г. № 2122).

2. Федеральные государственные требования к структуре про-
грамм подготовки научных и научно-педагогических кадров  
в аспирантуре (адъюнктуре), условия их реализации, сроки ос-
воения этих программ с учетом различных форм обучения, об-
разовательных технологий и особенностей отдельных категорий 
аспирантов (адъюнктов) (приказ Минобрнауки России № 951 от 
20 октября 2021 г.). 

Принятие Федерального закона № 517-ФЗ от 30.12.2020 г. и 
утверждение этих двух подзаконных актов определили суще-
ственные отличия нормативных требований для программ аспи-
рантуры по ФГОС и программ аспирантуры по ФГТ.

В феврале 2021 г. Минобрнауки РФ утвердило новую номенкла-
туру научных специальностей, по которой присуждаются ученые 
степени (приказ Минобрнауки РФ от 24 февраля 2021 г. № 118). 
Этим же приказом внесены изменения в Положение о совете по 
защите диссертаций на соискание ученой степени кандидата 
наук, на соискание степени доктора наук, утвержденное в 2017 г.  
В новой номенклатуре отдельно выделены шифры и наимено-
вания областей наук, группы научных специальностей, научные 
специальности, также наименования отраслей наук, по которым 
присуждаются ученые степени. Согласно данного приказа в дека-
бре 2021 г. Президиум ВАК издал рекомендацию (№ 32/1-НС от 
10 декабря 2021 г.) о сопряжении научных специальностей но-
менклатур 2017 и 2021 гг.

В номенклатуре 2021 г. отрасль науки, по которой присуждает-
ся ученая степень, осталась прежней – «Теология», а вместо на-
учной специальности 26.00.01 «Теология» утверждены следующие 
новые шифры и наименования научных специальностей: 5.11.1. 
Теоретическая теология (по исследовательскому направлению: 
православие, ислам, иудаизм); 5.11.2. Историческая теология (по 
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исследовательскому направлению: православие, ислам, иудаизм); 
5.11.3. Практическая теология (по исследовательскому направле-
нию: православие, ислам, иудаизм), которые объединены в группу 
научных специальностей – 5.11 «Теология» и отнесены к области 
наук «5. Социальные и гуманитарные науки». 

По каждой новой научной специальности утверждены паспор-
та научных специальностей (приказ Минобрнауки России № 118  
от 24 февраля 2021 г.). Здесь следует отметить, что в паспорта 
всех трех научных специальностей внесено, кроме указанных  
в номенклатуре, исследовательское направление (специализация) 
«Протестантизм». 

В паспортах новых научных специальностей по всем специали-
зациям определены отдельные узкие направления исследований: 
5.11.1. Теоретическая теология – семь; 5.11.2. Исторической тео-
логия – по православию, исламу, иудаизму – шесть, по протестан-
тизму – семь; 5.11.3. Практическая теология – восемь.

В настоящее время подготовка научных и научно-педагогиче-
ских кадров по теологии осуществляется в соответствии с требо-
ваниями рассмотренных выше законов и нормативно-правовых 
документов, принятых на их основе. 

Выводы. В результате исследования проведено исследова-
ние становления теологии как научной специальности с начала  
1990-х гг. по настоящее время; систематизированы особенности 
подготовки теологов с ученой степенью на всех этапах становле-
ния теологии как научной специальности, что создает предпосыл-
ки выработки новых направлений исследования теологической 
науки и ее методологической базы; дополнены знания в области 
теологической науки, которые могут быть использованы для вы-
явления новых направлений научных исследований в области 
теологии, совершенствования ее методологии, создания новых и 
развития существующих научных и научно-педагогических школ; 
определено, что становление теологии в государственной системе 
подготовки научных и научно-педагогических кадров является 
основой развития академической теологии, которая позволит по-
высить авторитет ислама и сделать его богатое наследие доступ-
ным самым широким слоям общества.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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