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محمود أفندي الألمالي وطريقة التعامل مع مرديه
م. ب. بولتخانوف

آكاديمية بلغار الإسلامية
قازان، روسيا الإتحادية

mira.2021@inbox.ru

أحــب خلقــه وأكرمهــم عليــه  أنزلــه علــى  الــذي  تعالــى بحفــظ كتابــه  تعهــد الله  وقــد 
محمــد صلــى الله عليــه وســلم. وقــد قيــض الله عــز وجــل جماعــة مــن العلمــاء رحمهــم الله 
نــارة الطريــق لســالكي الطريــق المســتقيم حتــى لا يكونــوا  تعالــى لبيــان مقاصــد الشــريعة، و�إ
قامــة  مــن الذيــن حبطــت أعمالهــم، ســاعين فــي كل وقــت لإيقــاظ النفــوس مــن الغفلــة، و�إ
المعــارف والعلــوم علــى أســاس متيــن، والســعي فــي نقلهــا ونشــرها فــي جميــع الأزمــان 

والأجيــال.
يلعــب الشــيخ فــي الإســام دورا مهــم كمرشــد ومعلــم روحانــي. إنــه أســوة وقائــد لمريــده 
ويســاعدهم علــى تطويــر ممارســتهم الدينيــة والروحانيــة. يمكــن للشــيخ تقديــم المشــورة 
فــي حــل  المريديــن  الحيــاة، فضــا عــن مســاعدة  والتوصيــات بشــأن مشــاكل وقضايــا 
النزاعــات. العلاقــة بيــن المريــد وشــيخه أمــر عظيــم، يتلقــون التوجيــه الروحــي مــن شــيوخهم، 
يمكــن أن يســاعد هــذا الاتصــال فــي تعزيــز الوحــدة والتضامــن بيــن المســلمين، فضــا عــن 
مســاعدة المرديــن علــى حــل مشــاكل وقضايــا الحيــاة. تظهــر لنــا رســائل الشــيخ محمــود 
الأمالــي بإثــارة مســألة المراســات كوســيلة اتصــال مهمــة لمســلمي الإمبراطوريــة الروســية. 
يبــدأ كل رســالته مــع رغبــات جيــدة التقليديــة الموجهــة إلــى النبــي وعائلتــه، ومــن ثــم تحديــد 

اســم المرســل والمرســل إليــه.
الكلمات المفتاحية: الداغستان، التصوف، الشيخ، المريد، النقشبندية

للاستشــهاد: م.ب. بولتخانــوف. محمــود أفنــدي الألمالــي وطريقــة التعامــل مــع مرديــه 
\\ مجلــة أكاديميــة بلغــار الإســامية .2024 .رقــم (7) 3 .7-14.

МАХМУД АФАНДИ АЛЬМАЛО И МЕТОДЫ 
ВЗАИМОДЕЙСТВИЯ С МЮРИДАМИ
М.Б. Булатханов
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
mira.2021@inbox.ru
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В исламе шейх играет важную роль духовного наставни-
ка и учителя. Он является образцом для подражания и ли-
дером для своих преданных и помогает им развивать ре-
лигиозную и духовную практику. Шейх может дать советы 
и рекомендации по жизненным проблемам и вопросам,  
а также оказать помощь в разрешении конфликтов. Отно-
шения между мюридом и его шейхом заключаются в ду-
ховном руководстве. Они способствуют укреплению един-
ства и солидарности среди мусульман, а также помогают 
сподвижникам решать проблемы и жизненные вопросы. 
Письма шейха Махмуда аль-Алмали демонстрируют, что 
переписка является важным средством общения мусуль-
ман. 

Ключевые слова: Дагестан, суфизм, шейх, мюрид,  
накшбандия

Для цитирования: Булатханов М.Б. Махмуд Афанди 
Альмало и методы взаимодействия с мюридами // Вестник 
Болгарской исламской академии. 2024. №3 (7). С. 7–14.

MAHMOUD AFANDI AL-ALMALO AND HOW TO DEAL 
WITH MURID’S

M.B. Bulatkhanov
Bolgar Islamic Academy
Bolgar, Russian Federation
mira.2021@inbox.ru

In Islam, the sheikh plays an important role as a spiritual 
guide and teacher. He is a role model and leader for his 
devotees and helps them develop their religious and spiritual 
practice. The sheikh can give advice and recommendations 
on life’s problems and issues, as well as assist the devotees in 
resolving conflicts. The relationship between the devotee and 
his sheikh is great, they receive spiritual guidance from their 
elders, this contact can help strengthen unity and solidarity 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

among Muslims, as well as help the devotees solve problems 
and life issues. Sheikh Mahmoud al-Almali’s messages show us 
raising the issue of correspondence as an important means of 
communication for the Muslims of the Russian Empire.

Key words: Dagestan, the sufism, the cheikh, the murid, the 
nakshbandiya

For citation: Bulatkhanov M.B. Mahmoud Afandi al-Almalo 
and how to deal with murid’s // Bulletin of the Bоlgar Islamic 
Academy, 2024, no. 3 (7), рр. 7–14.

مقدمة
الحمــد لله رب العالميــن الــذي أرســل إلينــا رســول ســيد الإنــسِ ّ والجــان، وأنقــذ بــه أمــة الإجابــة 
عــن المهــاوي والمهالــك والنيــران، وجعلــه بابــا أعظــم للوصــول إلــى حضراتــه، والتقــرب إلــى نظراتــه 
ــم لِ بنــي إبراهيــم بالفضــل  لــكل جبــان وشــجعان، وجعــل علمــاء أمتــه كأنبيــاء بنــي إســرائيل،ُ وكَّ
والإحســان، وأقــام مشــائخ الطــرق وأوليــاء الفــرق وســائل للخــروج عــن خبائــث النفــس والطغيــان، 
َّ وفضــل الطريقــة النقشــبندية علــى جميعهــا كلهــا لبقائهــا علــى مــا كان عليــه جوهــرة ولــد عدنــان، 
وعلــى مــا عليــه أصحابــه وأتباعــه بــا تطــرق خلــل وخــذلان، بحيــث لا يقــدر أحــد َّمــا علــى قدحــه مــن 
ن أمعنــوا بالإمعــان، ذلــك فضــل االله يؤتيــه مــن يشــاء واالله ذو الفضــل والغفــران،  العلمــاء الظاهريــة، و�إ
قُــواْۚ{ ]آل عمــران:103[. والصــاة  ِ جَمِيــعٗا وَلَ تَفَرَّ القائــل فــي كتابــه الكريــم }‌وَٱعۡتَصِمُــواْ بِحَبۡــلِ ٱللَّ
والســام علــى ســيدنا محمــد القائــل فــي الحديــث الصحيــح )‌كُونُــوا عِبَــادَ اِلله ‌إِخْوَانًــا، لَ تَعَــادَوْا، وَلَ 
دُوا، وَقَارِبُــوا، وَأَبْشِــرُوا( ]1[ وعلــى آلــه وصحبــه أجمعين.وأمّــا بعــد: ونشــكرك اللهــم يــا  تَبَاغَضُــوا، سَــدِّ
مــن بنعمتــه ُّ تتــم الصالحــات ُّ وتعــم البــركات فــي البرايــا والأكــوان، ونســألك اللهــم صــل علــى حبيبــك 
أفضــل الموجــودات، وأشــرف المخلوقــات مــن أهــل الســماوات والأرض بالنصــوص والقــرآن،ً  صــاة 
ــوان، وتقضــي لنــا بهــا جميــع الحاجــات  تنجينــا بهــا عــن جميــع الأهــوال والآفــات والأعــداء وخيانــةُ  الخَّ
بالوصــول إلــى أعلــى الدرجــات بالرحمــة والامتنــان، وترفعنــا بهــا أعلــى المقامــات وتجلــي الــذات 
والصفــات بالوصــول والرضــوان، وعلــى آلــه المرتويــن مــن رحيــقُ زلالــه وكمــال وصالــه بالمشــاهدة 
والعيــان، وأصحابــه الفائزيــن المفلحيــن بمعاينــة أخلاقــه ومصاحبــة أفعالــه بالإيمــان والإذعــان. فقــد 
تكفّــل الله بحفــظ كتابــه الــذي أنزلــه علــى أحــبّ وأكــرم خلقــه محمّــد صلــى الله عليــه وســلم؛ قــال تعالــى: 
فِظُــونَ{ ]الحجــر:9[ ولذلــك قيّــض الله ســبحانه وتعالــى عــدداً مــن  ــهۥُ لَحَٰ ــا لَ نَّ ــرَ وَ�إِ كۡ ــا ٱلذِّ لۡنَ ــنُ نَزَّ }‌إِنَّــا ‌نَحۡ
نارة الطريق للســالكين بنور النهج القويم؛ كي لا يكونوا  العلماء رحمهم الله؛ لبيان مقاصد الشــرع، و�إ
مــن الأخســرين أعمــالًا، ســاعين فــي كلِّ حيــنٍ إلــى إيقــاظِ النفــوس عــن غفلتهــا، وبنــاء المعرفــة والعلــم 

بشــكل قويــم، ويجتهــدون فــي نقلهــا ونشــرها عبــر الأزمــان والأجيــال.
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مولده وحياته
ولــد رضــي الله عنــه فــي ســنة 1225ه مــن قريتــه الألماليــة ونشــأ مــن صغــره وصبــاه نشــأة غريبــة 
تربيــة عجيبــة كان فــي شــبابه مــن أعجــب الزمــان ونــادرة الأوان فــي الفهــم والحفــظ وتحريــر الكتابــة 
وتنظيــف الخطابــة. كان محــررا لســلطان زمانــه دنيــال ســلطان وقريبــه حاجــي أغابيــك وكان يحــرر 
أمرهمــا غايــة التحريــر ويقدرهمــا فــي نهايــة تقريــر وكانــا يتعجبــان مــن وفــور عقلــه وكمــال قولــه وكان 
حينئــذ يعلــم علــم الكميــاء فبســببه أرســله أكابــر الحكمــاء إلــى ولايــة ســبير وغربــوه إليهــا وأقــام هنــاك 

مــدة ســنين.
ولمــا تجلــى عليــه تجلــي الإرادة، وظهــر كونــه مــن الرجــال المــرادة خــدم الحــاج يونــس أفنــدي 
الللالــي قــدس ســرهما، ووصــل إلــى مقــام الولايــة الصغــرى، وحــال الفنــاء فــي االله والبقــاء بــاالله، ولكــن 
بقــي مقامــه المقــدر فــي العلــم الأزلــي بــا وصــول إليــه ورجــوع عليــه لعــدم قــوة شــيخه المذكــور لذلــك، 
ثــم لمــا أرســل بقــدر االله تعالــى وحكمتــه إلــى ولايــة قــزان وبــاد الــروس، صادفــه هنــاك شــيخ عظيــم 
ّ وولــي كريــم أظنــه هاشــم أفنــدي اليمشــاني كمــا قالــه محمــد أفنــدي بــن عبــد االله القزانــي المنزلــوي، 

وبخدمتــه وصــل إلــى مقامــه المقــدر ومنزلــه المقــرر.
ثــم لمــا أرســل بقَــدر االله تعالــى وحكمتــه إلــى ولايــة قــزان وبــاد الــروس صادفــه هنــاك شٌــيخ عظيــم 
وولــي كريــم أظنّــه هاشــم أفنــدي اليمشــاني كمــا قالــه محمــد أفنــدي بــن عبــد االله القزانــي المنزلــوي، 

وبخدمتــه وصــل إلــى مقامــه المقــدر ومنزلــه المقــدر ]2[.
اتصاله مع مرديه

زار محمــود أفنــدي مــرارا وتكــرارا المناطــق الداخليــة للإمبراطوريــة وتواصــل بنشــاط مــع العلمــاء 
المحلييــن والصوفييــن. خــال منفــاه، التقــى محمــود أفنــدي بمحمــد ذاكــر الجســطافي وبــدأه فــي التقليــد 
النقشــبندية الخالديــة. يبــدأ كل رســالته مــع رغبــات جيــدة التقليديــة الموجهــة إلــى النبــي وعائلتــه، 
ومــن ثــم تحديــد اســم المرســل والمرســل إليــه. تحتــوي الكتلــة التاليــة علــى معلومــات حــول الممارســة 
الصوفيــة، ثــم تعرفنــا كتلــة نصيــة أكثــر مرونــة مــن الناحيــة الأســلوبية علــى العلاقــة بيــن محمــود 
الأمالــي ومحمــد ذاكــر الجســطافي ومــن حولهمــا. محمــود أفنــدي لا يســمى المرســل إليــه مريــدا، علــى 
العكــس باتبــاع الأخــاق فإنــه يؤكــد بــكل طريقــة ممكنــة مــن الناحيــة الأســلوبية علــى المكانــة العاليــة 
للشــيخ الجســطافي ويتعامــل معــه علــى قــدم المســاواة. تنتهــي جميــع الرســائل عــادة بتحيــة ورغبــات 

لعائلــة الجســطافي، وبكتابــة تاريخهــا وتشــير إلــى مــكان كتابــة الرســالة.
لغــة الرســائل تســتحق اهتمامــا خاصــا، فــي الواقــع إنــه مزيــج مــن اللغتيــن العربيــة والتتاريــة بدرجــات 
متفاوتــة مــع التأثيــر العثمانــي، ويرجــع ذلــك علــى مــا يبــدو إلــى الأتــراك الأوغــوز. يرافــق محمــود 
الأمالــي دائمــا اقتباســات مــن الأعمــال والشــعر الصوفــي الفارســي مــع ترجمــة إلــى العربيــة أو التتــار، 

يحــدث التبديــل بيــن اللغــات بشــكل غيــر محســوس.
اتصــال مهمــة  المراســات كوســيلة  بإثــارة مســألة  الشــيخ محمــود الأمالــي  لنــا رســائل  تظهــر 
لمســلمي الإمبراطوريــة الروســية. هــذا نــوع الرســالة ليــس مجــرد نــوع التعليمــات للطالــب، ولكنــه أداة 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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أكثــر مرونــة وغنيــة بالمعلومــات تضمــن قــوة الاتصــالات علــى المســتوى الأقاليــم. مــن حيــث الحجــم 
تركــز رســائل الشــيخ الأمالــي علــى أخلاقيــات وممارســة الصوفيــة.

الإمبراطــوري  المعهــد  البريــد  مكتــب  خدمــات  أفنــدي  محمــود  اســتخدم  الأحيــان،  أغلــب  فــي 
للاتصــالات بيــن الأقاليــم. ومــن المثيــر للاهتمــام أن كلمــة » بريــد »شــيخ الأمالــي يكتــب فــي نطــق 
التتــار »بوشــتا«. فــي الحــالات التــي لــم يكــن فيهــا البريــد متاحــا، لجــأ الشــيخ إلــى جهــات اتصــال غيــر 
رســمية وطلــب مــن زملائــه المســافرين الموثــوق بهــم تســليم رســالة إلــى الشــيخ الجســطافي. تــم الحفــاظ 
علــى الاتصــالات مــن خــال الأشــخاص الذيــن يتداولــون باســتمرار بيــن جســطوبول وأســتراخان - 
الطــاب والتجــار. بالطبــع شــارك محمــود الأمالــي نفســه بنشــاط فــي إقامــة اتصــالات جديــدة خــال 
رحلاتــه إلــى قــازان وبلغــار وجســطوبول. كمــا زار محمــد ذاكــر الجســطافي نفســه أســتراخان وطلــب 

الشــيخ الأمالــي مــرارا إخبــاره بوصولــه مســبقا.
فــي بعــض الأحيــان، أرســل محمــود أفنــدي عــدة رســائل إلــى جســطافي يطلــب فيهــا نقلهــا إلــى 
علمــاء تتــار. فــي رســالته المؤرخــة مــن أيار-حزيــران 1865م، طلــب الشــيخ محمــود الأمالــي مــن 
الجســطافي تســليم رســالة إلــى والــد زوجتــه »الســير الأوليــاء إبراهيــم ديــوان حضرتــاري«. يحــذر 
الأمالــي تلميــذه مــن الإهمــال ويكتــب أنــه »بغــض النظــر عــن مــدى جنــون هــذا الرجــل، فهــو شــخص 
عظيــم« و »قــدر المســتطاع يجــب علــى المــرء أن يطلــب رحمــة الله« مــن الواضــح أننــا نتحــدث عــن 

والــد فاتحــة، زوجــة الأمالــي الثانيــة.
كان الأمالــي مهتمــا بعلــم الطــب، وأرســل كتابــا مــن هــذا القبيــل إلــى الجســطافي مــع رفيــق الســفر، 
كان يمــارس الطــب الإســامي بنفســه، خاصــة فــي مجــال عــاج العيــون، فــي إحــدى رســائله إلــى 
المعلــم يخبــر محمــد ذاكــر الجســطافي بمــرض ابنتــه كريمــة، بــدا الأمــر وكأن عينيهــا تؤلمانهــا وكانــت 
تصــاب بالعمــى، عنــد معرفــة ذلــك أعــرب الشــيخ الأمالــي عــن أســفه لأن والــد الفتــاة تأخــر عــن 
العــاج، لمســاعدة صديقــه فــي إنقــاذ ابنتــه عــام 1863م ذهــب الشــيخ مــن قــازان إلــى جســطوبول، 
وأخــذ معــه أدويــة العيــون والزيــوت والموميــو، بعــد وصــف بالتفصيــل وصفــة اســتخدام هــذه الأدويــة 

لعــاج عينيهــا.
ووصــف عــاج توعــك لــذو نــور فــي إحــدى رســائله: كل يــوم تحتــاج إلــى غلــي ثلاثــة أكــواب مــن 
الحليــب، ثــم تســكب فيــه نصــف ملعقــة صغيــرة مــن الفلفــل الأســود، ثــم تغلــي مــرة أخــرى، بعــد ذلــك 
يتــم إزالــة الفلفــل مــن الشــراب، ويشــرب علــى معــدة فارغــة فــي كــوب واحــد، بعــد ثلاثــة أيــام مــن هــذا 

العــاج يجــب أن يعافــي المريــض.
مــن قــازان كتــب عــدة رســائل إلــى معــارف »ولايــة البلغــار« الذيــن أراد رؤيتهــم: دمــولا أحمــد، 
وكذلــك خلفــاء نظــام الديــن نعمــة جــان وأحمــد جــان. فــي هــذه الرســائل يرســل الشــيخ تحياتــه إلــى 
دائــرة أوســع مــن النــاس: دامــولا شــرف الديــن حضــرة، دامــولا أحمــد جــان حضــرة، دامــولا فيــز الخــان 
حضــرة، دامــولا زيــن العابديــن حضــرة، المــا محمــد خــان، محمــد صوفــي، المــا عريــف، المــا ذو 
نــور، دامــولا شِــروَني حضــرة، أخــون خواجــة، حضــرة حاجــي محمــد أميــن، دامــولا غــاوس حضــرة، 
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دامــولا عبــد الوهــاب حضــرة، هيشــان قــاري حضــرة، المــا عمــران، حاجــي صــدر الديــن. وفــي عــام 
1870م تــم التخطيــط لرحلــة إلــى جســطوبول، ولكــن بســبب الصعوبــات الماليــة فــي 19 أغســطس 

1873م عــاد محمــود أفنــدي إلــى أســتراخان مــن قــازان.
يكتــب فــي إحــدى رســائله عــن اثنيــن مــن طــاب الجســطافي، الذيــن كانــا تحــت اشــرافه. وفــي عــام 
1863م كانا كلاهما يدرســان في أســتراخان، وأبلغ الأمالي عن تقدمهما في رســائله: »لقد اســتبدلنا 
طريقــة تأمــل المــا ذو نــور والمــا كمــال إلــى أعلــى بعــد تغييــر الذكــر، تتغيــر المراقبــة أيضــا بنفــس 
الطريقــة، ولكــن يمكنــك اســتبدال ]شــكل الذكــر[ بنفســك إذا كنــت ترغــب فــي ذلــك«. نــرى اهتمامــا 
خاصــا فــي الرســائل الــواردة فــي مخطوطــة قــازان للمــا ذو نــور، الــذي يســميه الشــيخ » قــرة عينــي 
». أمــا فــي عــام 1869م كان ذو نــور ذاهبــا إلــى الحــج، وطلــب الأمالــي مــن الجســطافي أن يــزوره 
ذو نــور فــي أســتراخان قبــل الرحلــة.ُ ثــم فــي عــام 1872م أرغــب المــا ذو نــور مــرة أخــرى فــي زيــارة 
الشــيخ الأمالــي. يبــدو أن هنــاك أيضــا عمليــة عكســية فــي تــداول المعرفــة الإســامية: تعلــم الأمالــي 

فــي أســتراخان وذكــر أن طــاب أســتراخان يســعون بصــدق إلــى بلادكــم للدراســة والتعليــم.
ومنهــا: مــا أخبرنــا بــه الرجــال الثقــاة مــن حضــار مجلســه رضــي االله تعالــى عنــه مــع بعــض أمنائــه 
ُد عِــي للضيافــة إلــى بلــدة قــم نُ خُــو، فلمــا قربــوا إليهــا نزلــوا فــي أيكــة قريبــة إليهــا، وكان بعــض رفقائــه 
يجنــي ثمــراً مــن شــجر هنــاك يســمى بلســان التــرك: يمشــان، فضحــك الشــيخ راكبــا علــى فرســه وقــال: 
يــا هــذا! إن مــا أحمــد التلالــي الكائــن فــي قريــةَ ق ْ اخ فــي ســلوكه يضحــك عنــك ويقــول: انظــر إلــى 
تــرك تــأدب هــذا الفــان بيــن يــدي شــيخه يجنــي الثمــر وأكلــه. فتعجــب ذلــك الجانــي وقــال: يــا شــيخ 
أفنــدي! هــل يرانــي مــا أحمــد الآن وبينــي وبينــه مســافة ثــاث ســاعات للفــرس الجــواد؟ وقــال الشــيخ: 
هــل أري لــك تصديقــه؟ قــال :نعــم يــا أفنــدي، قــال: أعطنــيً حبــة واحــدة مــن تلــك الثمــرة؛ فأعطــى، ثــم 
رمــى الشــيخ تلــك الحبــة وقــال: يــا مــا أحمــد! خــذ مــا رميتــك، ثــم قــال الشــيخ: واالله وصلــت الحبــة 
أنــف مــا أحمــدّ  وأحمــر موضــع وصولــه. وكان صاحــب تلــك الحبــة المرميــة إلــى مــا أحمــد عاشــقا 
إلــى وصولــه ليســتخبره عــن حقيقتــه وحقيقتــه، فقــال: لمــا رجعنــا مــن الضيافــة: ومــا كان مقصــودي 
غيــر الســامة، وصلــت إلــى قريــة قــاخ فأســرعت فــي الوصــول إلــى حجــرة مــا أحمــد، ثــم لمــا اطلعــت 
عليــه مــن كــوة حجرتــه ومــكان خلوتــه نادانــي قبــل أن أتكلــم: يــا دنــيء الهمــة، ويــا منكــر المشــائخ 
والحجــة، ألا تعلــم أن كرامــات الأوليــاء حــق؟ فنظرتــه فرأيــت موضــع وصــول تلــك الحبــة مــن الأنــف 
محمــراً، ووجــدت تلــك الحبــة محفوظــا فــي يــده مســتقراً، وقــال: يــا هــذا! إن الحبــة التــي رمانــي الشــيخ 
هــذه الحبــة؛ فصــرت مدهوشــا متحيــراً، ومــن كرامــات الشــيخ ومريــده مقهــوراً ومنكســراً، فرحمهمــا االله 

تعالــى ورزقنــا مــن فيوضاتهمــا، آميــن ]3[. 
واقعة عجيبة:

وأخبرنــا الحــاج حبيــب االله القحــي قدســر ســره: أن رجــا مــن أشــترخان أخبــره بــأن عالمــا كبيــراً كان 
ينكــر الشــيخ محمــود أفنــدي كثيــراً ويتكبــر عليــه كثيــراً، ففــي ليلــة نــام ذلــك العالــم، فجــاء الشــيخ لديــه 
فــي منامــه وضربــه بعصــاه، فاســتيقظ العالــم ونــام ثانيــا، فجــاء الشــيخ ثانيــا فضربــه عصــاه كذلــك، ثــم 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

نــام ثالثــا ورابعــا وخامســا وســابعا، ففــي كل نومــة ضربــه الشــيخ بالعصــا ولــم يتــرك العالــم ليســتريح فــي 
تلــك الليلــة. فتفكــر العالــم بعــد ذلــك ونــدم علــى إنــكاره علــى الشــيخ وتنبــه وعلــم أن الشــيخ صــادق فــي 
دعــواه، فارتحــل صبيحــة ذلــك اليــوم لــدى الشــيخ ووصــل لديــه ووقــف عنــد البــاب بعيــد مــن الشــيخ ولــم 
يتكلــم، فــإذا وقــع بصــر الشــيخ إليــه نــاداه وقــال: أي حمــار الــذي لا يتنبــه إلا بالضــرب ســبع مــرات. 

وبعــد ذلــك لــم يطــق ذلــك العالــم أن يتكلــم فــي مجلســه بــكلام.
نتائج المقال

مــن هــذه الرســائل نفهــم العلاقــة الوثيقــة بيــن داغســتان وتتارســتان. تصبــح معرفــة تاريــخ أجدادنــا 
أحــد أســباب التقــارب وتوحيــد الشــعوب. اليــوم يمكننــا أن نــرى بوضــوح العلاقــة بيــن المناطــق. تقــام 
المنتديــات والمؤتمــرات ســنويًا ويحضرهــا تمثلــيّ كل جمهوريــة. العلاقــة بيــن العالــم الإســامي ذات 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024
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ВОЗНИКНОВЕНИЕ И РАЗВИТИЕ  
ШКОЛЫ МУТАКАЛЛИМОВ
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Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
habib.salimov@gmail.com

Настоящее исследование охватывает три основных эта-
па развития школы мутакаллимов в методологии мусуль-
манского права. Этап возникновения и основания: имам 
аш-Шафии заложил основы этой школы своим методом 
в книге «ар-Рисала», предложив подход, основанный на 
выведении правовых принципов из шариатских тек-
стов в соответствии с их лингвистическими значениями,  
с минимальным использованием логических доводов. На 
этом этапе начала формироваться основа школы под ру-
ководством аш-Шафии и других ученых, таких как Абу 
Бакр аль-Бакилляни и Абдуль-Джаббар ибн Ахмад аль-Ха-
мадани. Этап развития и зрелости: отличался фиксацией 
правовых принципов для каждого мазхаба и появлением 
всеобъемлющих трудов, охватывающих различные обла-
сти науки усуля. Введение каламских и философских во-
просов в науку методология, особенно с учеными, такими 
как кади Абу Бакр аль-Бакилляни и Абдуль-Джаббар ибн 
Ахмад аль-Хамадани. На этом этапе наблюдалась активная 
научная деятельность и процветание благодаря поддерж-
ке правителей, а также появлению выдающихся ученых, 
таких как кади Абдуль-Вахаб, ибн Хазм аль-Андалуси и 
аль-Газали. Этап упадка и ослабления: научная деятель-
ность пострадала от политических событий и социальных 
катастроф, что привело к застою науки и стагнации иджти-
хада. Этот этап характеризуется значительным упадком 
школы мутакаллимов, когда ученые начали сокращать 
предыдущие книги или повторно их комментировать, 
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не предлагая новых идей. Несмотря на это, в некоторых  
регионах продолжала процветать наука благодаря под-
держке правителей и строительству известных мадраса.

Ключевые слова: мутакаллимы, методология мусуль-
манского права, фикх, шафииты

Для цитирования: Салимов М.Р. Возникновение и раз-
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THE EMERGENCE AND DEVELOPMENT OF THE 
MUTAKALLIM SCHOOL

M.R. Salimov
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Bolgar, Russian Federation
habib.salimov@gmail.com

This study covers three main stages of the development of 
the mutakalliman school in the methodology of Muslim law. 
The stage of origin and foundation: Imam ash-Shafiʼi laid 
the foundations of this school with his method in the book 
“ar-Risala”, proposing an approach based on deriving legal 
principles from Sharia texts in accordance with their linguistic 
meanings, with minimal use of logical arguments. At this 
stage, the foundation of the school began to form under the 
leadership of ash-Shafiʼi and other scholars such as Abu Bakr al-
Baqillani and Abdul-Jabbar ibn Ahmad al-Hamadani. Stage of 
Development and Maturity: Characterized by the establishment 
of legal principles for each madhhab and the emergence of 
comprehensive works covering various areas of the science of 
usul. The introduction of kalam and philosophical issues into 
the science of methodology, especially with scholars such as 
Qadi Abu Bakr al-Baqillani and Abdul-Jabbar ibn Ahmad al-
Hamadani. This stage saw vigorous scientific activity and 
prosperity due to the support of the rulers and the emergence 
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of outstanding scholars such as Qadi Abdul-Wahab, Ibn Hazm 
al-Andalusi and al-Ghazali. Stage of Decline and Weakening: 
Scientific activity suffered from political events and social 
catastrophes, leading to stagnation of science and ijtihad. This 
stage was characterized by a significant decline in the school 
of mutakallims, with scholars beginning to abridge previous 
books or re-comment on them without offering new ideas. 
Despite this, science continued to flourish in some regions 
thanks to the support of rulers and the construction of famous 
madrasas.
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Shafiʼis
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Школа мутакаллимов является одной из важных интеллекту-
альных школ в истории исламского права. Эта школа возникла  
в историческом и интеллектуальном контексте, наполненном 
вызовами, и отличалась рациональным подходом к правовым 
вопросам, объединяя тексты шариата с логическими выводами.  
В данном исследовании мы проследим возникновение, развитие, 
расцвет, а затем и упадок школы мутакаллимов, освещая различ-
ные этапы ее развития, выдающихся деятелей и их главные тру-
ды, а также особенности каждого этапа.

1. Этап возникновения и основания.
Имам аш-Шафии считается основателем школы мутакаллимов, 

так как он предложил метод в своей книге «ар-Рисала». Основные 
положения метода: выведение правовых принципов из шариат-
ских текстов в соответствии с их лингвистическими значениями; 
опора на тексты Корана и Сунны и их толкование через старую 
арабскую поэзию с минимальным использованием логических 
доказательств; обсуждение и опровержение противоположных 
мнений с использованием метода дискуссии; ограниченное опре-
деление правовых терминов.
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Этот теоретический метод аш-Шафии соответствует методу 
школы мутакаллимов, что оправдывает ее название как школы 
шафиитов [3: 16–19].

В «ар-Рисале» мы можем заметить философское мышление, 
включая логический подход к определению и классификации по-
нятий, с примерами для каждого раздела. Аш-Шафии использует 
спор, насыщенный логикой, что делает его похожим на философ-
ский спор, несмотря на его опору на тексты и связь с шариатски-
ми вопросами. Он также обращает внимание на вопросы, близкие  
к теологии или науке калам, такие как обсуждение знания, при-
чинность решений и порядок правовых источников.

Школа мутакаллимов начала формироваться постепенно  
после написания имамом аш-Шафии своей книги «ар-Рисала», 
которой впоследствии вдохновлялись мутакаллимы в их трудах 
по методологии. Этот новый метод был усовершенствован бла-
годаря двум выдающимся ученым – кади Абу Бакр аль-Бакил-
ляни и Абд аль-Джаббару ибн Ахмаду аль-Хамадани, которых 
можно считать фактическими основателями школы, так как все 
последующие труды мутакаллимов были пропитаны их идеями  
[2: 109].

Имам Бадр ад-Дин аз-Заркаши высоко ценил вклад мутакалли-
мов в науку методология, отметив, что они расширили формули-
ровки, разъяснили неоднозначности и устранили трудности. Так-
же Ибн Хальдун был первым, кто различил методологию правове-
дов и мутакаллимов в изучении основ права, назвав последнюю 
«школой мутакаллимов».

Многие мутакаллимы появились на этапе формирования 
школы, среди них можно выделить Абу Али аль-Джуббаи и Абу 
аль-Касим аль-Каби, хотя их труды не сохранились в полном 
объеме. Эти ученые заложили основу школы мутакаллимов и 
внесли значительный вклад в развитие науки методология пра-
ва.

Выдающиеся ученые начального этапа [5]:
– Абу Хашим аль-Джуббаи (247–321 гг. х.) – ученый калама из 

мутазилитов, имел свои особые взгляды на методологию.
– Абу аль-Хасан аль-Ашари (260–324 гг. х.) – автор книги «Иф-

бат аль-Кияс» (Утверждение кияса).
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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– Абу Бакр ас-Сайрфи (330 г. х.) – ученый калама, правовед ша-
фиит из Багдада, автор книги «Аль-Баян фи Даляиль аль-Алам» 
(Разъяснение знаков науки).

– Абу Мансур аль-Матуриди (333 г. х.) – имам калама, автор 
«Маахид аш-Шараи фи аль-Усуль» (Основы шариата в усуле).

– Абу Бакр аль-Бирдани (350 г. х.) – правовед-мутазилит, автор 
«Аль-Ишраф ала аль-Усуль» (Надзор над методологией).

– Абу Бакр аль-Каффаль (365 г. х.) – правовед и ученый методо-
логии права, автор книги по методологии права и комментария 
на «ар-Рисала».

– Абу Абдуллах аль-Басри (369 г. х.) – глава мутазилитов, имел 
свои взгляды на методологию аль-фикх.

– Абу Абдуллах аш-Ширази (371 г. х.) – аскет, автор книги 
«Аль-Фусуль фи аль-Усуль» (Главы в усуле).

– Абу Бакр аль-Абхари (375 г. х.) – глава маликитов в Ираке,  
автор «Китаб аль-Усуль» (Книга об основах).

– Абу Бакр ас-Саймари (386 г. х.) – автор «Китаб аль-Кияс ва 
аль-Илаль» (Книга о киясе и причинах).

– Абу Бакр аль-Бакилляни (403 г. х.) – будет описан подробнее.
– Абу Хамид аль-Асфарайини (406 г. х.) – правовед шафиит,  

автор книги по методологии.
– Абу Бакр ибн Фурк (406 г. х.) – ученый по методологии и кала-

му, автор «Аль-Худуд фи аль-Усуль» (Границы в усуле).
– Кади Абд аль-Джаббар аль-Хамадани (415 г. х.) – будет описан 

подробнее.
– Абу Исхак аль-Асфарайини (418 г. х.) – ученый по фикху, мето-

дологии и каламу.
Большинство трудов этого периода не дошли до нас, за исклю-

чением «ат-Такриб ва аль-Иршад» Абу Бакра аль-Бакилляни. Ве-
роятно, принципы методологии были сформированы на этом эта-
пе. Темы методологии права этого периода были проще по срав-
нению с последующими.

Этап характеризуется систематизацией принципов методоло-
гии для каждого мазхаба. Появились всеобъемлющие труды, ох-
ватывающие различные области науки методологии права, а так-
же труды, посвященные отдельным ее вопросам. Формирование 
системы методологии было завершено, что облегчило последую-
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щим ученым методологии права ее дальнейшее развитие. Иссле-
дование тем методологии было простым по сравнению с последу-
ющими этапами.

Каламские и философские вопросы вошли в науку методологии 
права, особенно с приходом кади Абу Бакра аль-Бакилляни и Абд 
аль-Джаббара ибн Ахмада аль-Хамадани. Этот период также от-
личался вниманием к определению терминов методологии, как 
видно из книги «Аль-Худуд фи аль-Усуль» Абу Бакра ибн Фурака 
[4: 154].

2. Этап становления и зрелости.
Второй этап (V–VI вв. х.) характеризовался широким научным 

движением, несмотря на ослабление Аббасидского халифата и 
благодаря множественности политических властей и научных 
центров. Наблюдался культурный расцвет вследствие поощре-
ний со стороны халифов и султанов, а также расширения ислам-
ского горизонта. Доктор Хасан Ибрахим Хасан описал активное 
интеллектуальное движение в этот период, вызванное научным 
ренессансом в дворцах разных династий, таких как Газневиды, 
Фатимиды, Айюбиды и Омейяды. Доктор Мухаммад аз-Зухайли 
отметил, что научное движение не пострадало от политического 
хаоса.

Другими причинами, по которым научное движение не постра-
дало от политического хаоса, являются ограниченная коррупция, 
сосредоточенная только в правящих кругах, и взаимная потреб-
ность между правителями и учеными. Правители обращались  
к ученым за поддержкой обоснования своего влияния и повыше-
ния социального статуса, что способствовало процветанию наук и 
появлению выдающихся ученых и множества учеников.

Научные и культурные центры включали мечети, медресе и би-
блиотеки в Багдаде, Кордове, Каире, Бухаре, Исфахане и Ре и др. 
Они процветали благодаря поддержке правителей, а наука мето-
дология, как отмечал Ибн Хальдун, достигла на этом этапе своего 
апогея.

Ученые этой эпохи внесли значительный вклад в развитие на-
уки и стали образцом для последующих поколений. Периоду ха-
рактерна интенсивная деятельность в области науки методология 
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ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
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«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».
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Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

права. Труды ученых стали основными источниками для развития 
этой дисциплины в последующие века.

Среди выдающихся ученых методологии права были такие, 
как кадий Абд аль-Ваххаб, Абу Мансур аль-Багдади, Абу аль-Ху-
сейн аль-Басри, Абу ат-Тайиб ат-Табари, Абу Мухаммад аль-Джу-
вейни, Ибн Хазм аль-Андалуси, Абу Яла аль-Фарра, Абу аль-Валид 
аль-Баджи, Абу Исхак аш-Ширази и Ибн ас-Саббаг [4].

Ибн ас-Саббаг – специалист в области фикха и методологии пра-
ва, оставил после себя такие труды, как «аль-Умда фи усуль аль-
фикх» и «Тазкират аль-алим ва ат-тарик ас-салим фи усуль». Имам 
аль-Харамейн аль-Джувейни (р. 419 г. х.) оказал значительное влия-
ние на развитие науки. Абу аль-Музаффар ас-Самани написал труд 
«аль-Каваати фи усуль аль-фикх». Абу аль-Касим аль-Баджи напи-
сал «Китаб миъяр ан-назар». Аль-Кийя аль-Харраси, ученик имама 
аль-Харамейна также писал на тему методологии права. Ходжат 
аль-Ислам аль-Газали был выдающимся ученым в области фикха 
и методологии права. Абу аль-Хаттаб аль-Калвазани и Ибн Бурхан 
также были среди самых известных ученых этой эпохи  [1: 168].

Научные центры включали такие города, как Багдад, Кордова, 
Каир, Бухара, Исфахан, Рей, Хорезм и Газна. Они процветали бла-
годаря поддержке правителей, что способствовало развитию наук 
и появлению выдающихся ученых.

Школа отличалась двумя типами ученых: правоведы, кото-
рые испытали некоторое влияние калама, такие как аль-Баджи и 
аш-Ширази, и ученые, специализировавшиеся на каламе, такие 
как аль-Басри, Ибн Хазм и аль-Газали. В этот период произошла 
кодификация разделов и тем методологии аль-фикха, которые 
стали известными в самостоятельных трудах.

В этот период также появился новый интеллектуальный под-
ход к исследованиям методологии аль-фикха, представленный 
ханбалитами и захиритами. Это привело к появлению четырех 
направлений в науке методологии права: мутазилитское, аша-
ритское, ханбалитское и ибадитское [1: 444]. Большинство трудов 
по методологии права стали книгами по сравнительному праву,  
в которых ученые методологии права мутазилиты обсуждали раз-
личные мнения. Эти труды отличались большой подробностью и 
тщательным объяснением смыслов.
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Некоторые, не относящиеся к методологии права темы, такие, 
как вопросы языка, калама и логики, также были включены в эту 
науку, что ее усложнило. Несмотря на некоторую критику в адрес 
этих вопросов, они продолжали оказывать влияние. В более позд-
ние периоды, с распространением комментариев и сокращений 
ранее написанных книг, таких как «Мухтасар аль-Мустасфа фи 
усуль» Ибн Рушда, появились признаки ослабления самостоятель-
ного творчества.

Появились новые труды, посвященные организации методоло-
гии дискуссии, такие как «аль-Мауна фи аль-Джадаль» аш-Ширази 
и «аль-Кафи фи аль-Джадаль» аль-Джувейни. Методология права 
все больше фокусировалась на заботе о словах и смыслах, исполь-
зовании логических и спорных методов для установления правил 
этой науки.

3. Этап упадка и ослабления.
В следующую эпоху исламская умма пережила значительное ос-

лабление и упадок в VII в. х., когда распространились беспорядки 
и политические волнения, а также внешние нападения монголов 
и крестоносцев, что привело к падению Аббасидского халифата.

Политические события и социальные катастрофы, обрушив-
шиеся на исламскую умму, оказали непосредственное влияние на 
научную деятельность, замедлили развитие науки и остановили 
процесс иджтихада (правовая интерпретация). Этот век стал сви-
детелем утраты научного наследия из-за внутренних смут и внеш-
них нашествий. Также смуты и войны привели к гибели большого 
числа ученых и уничтожению их книг, что заставило многих из 
них странствовать в поисках безопасности.

Тем не менее, в некоторых регионах наблюдался научный подъ-
ем благодаря поддержке правителей, которые строили знамени-
тые школы, такие как аль-Мустансирия в Багдаде, аль-Камилия  
в Каире и аз-Захирия в Дамаске.

Школа методологии мутакаллимов переживала спад в сравне-
нии с первыми периодами развития, поскольку ученые начали со-
кращать или комментировать уже существующие труды, не внося 
новых идей. Известно, что наука всегда должна быть в активной 
фазе развития и открытия новых идей, только сокращение и тол-
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его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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кование имеющихся книг аспект очень нужный, но не основной. 
Этот упадок продолжался до тех пор, пока не прекратилось само-
стоятельное творчество в исламских науках после эпохи Ибн Хал-
дуна. Исламская умма не оправилась от этого до конца XIX и на-
чала ХХ вв.

Среди выдающихся ученых методологии права этого перио-
да были Имад ад-Дин аль-Маусили, Абу аль-Хасан Шамс ад-Дин 
аль-Абияри, Ибн Кудама аль-Макдиси, аль-Музаффар ат-Табризи, 
Сайф ад-Дин аль-Амили, аль-Муфак аль-Хасий, Сахль аль-Азди, 
Усман ибн аль-Хаджиб и Абу аль-Аббас ибн аль-Хаджадж.

Тадж ад-Дин аль-Армави – Мухаммад ибн аль-Хусейн ибн 
Абдаллах аль-Армави, выдающийся знаток рациональных наук. 
Автор «Аль-Хасил» – сокращенной версии «Аль-Махсуль» по ме-
тодологии права ар-Рази.

Тадж ад-Дин Абд ар-Рахим аль-Маусили – Абд ар-Рахим ибн 
Махмуд ибн Мухаммад, шафиитский правовед. Автор «Мухтасар 
аль-Махсуль».

Сирадж ад-Дин аль-Армави – Махмуд ибн Абу Бакр. Автор 
«Ат-Тахсиль» – сокращенной версии «Аль-Махсуль».

Абу аль-Аббас аль-Карафи – Ахмад ибн Идрис, выдающийся 
знаток фикха и методология права. Автор «Танких аль-фусуль», 
«Шарх аль-Махсуль» и «Шарх Танких аль-фусуль».

Насир ад-Дин аль-Байдави – Абдаллах ибн Умар, кадий и му-
фассир, Автор «Минхадж аль-вусуль иля ʼИльм аль-усуль» и «Шарх 
мухтасар Ибн аль-Хаджиб».

Шамс ад-Дин аль-Исфахани – Мухаммад ибн Махмуд, шафиит-
ский правовед. Автор «Шарх аль-Махсуль» ар-Рази.

Аль-Фирках – Абд ар-Рахман ибн Ибрахим. Автор «Шарх вара-
кат Имам аль-Харамайн».

Камал ад-Дин аль-Кальюби – Ахмад ибн Иса, шафиитский пра-
вовед. Автор «Нахдж аль-Вусуль фи ʼИльм аль-Усуль» и «Мухтасар 
фи усуль аль-фикх».

Особенности школы мутакаллимов в этот период:
1. Широкое распространение сокращений ранних объемных 

трудов по методологии права. Это привело к появлению очень 
коротких книг, схожих с загадками, и неясностей из-за изменив-
шихся культурных и научных условий.
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2. Уделение большого внимания книге «Аль-Махсуль мин ʼИльм 
аль-Усуль» Фахр ад-Дина ар-Рази, что привело к созданию множе-
ства комментариев и сокращений к ней.

3. Возникновение таких книг, как «Аль-Ахкам фи усуль аль-ах-
кам» аль-Амиди, «Шарх Танких аль-Фусуль» аль-Карафи, «Мухта-
сар Ибн аль-Хаджиб» и «Минхадж аль-Вусуль иля ̓ Ильм аль-Усуль» 
аль-Байдави, которые получили широкое внимание и множество 
комментариев и примечаний.

Доктор Мухаммад аз-Зухайли насчитал более 30 комментариев 
к «Минхадж аль-Вусуль», среди котрых:

1. Комментарий самого кадия аль-Байдави.
2. «(Миʼрадж аль-Усуль)» шейха Маджд ад-Дина Мухаммада ибн 

Абу Бакра аль-Айки аш-Ширази аш-Шафиʼи (697 г. х.).
3. Комментарий шейха Шамс ад-Дина Мухаммада ибн Юсуфа 

аль-Джазари (711 г. х.).
4. «Идах аль-Асрар» имама Зайн ад-Дина аль-Ханджи.
5. Комментарий Гийас ад-Дина Мухаммада ибн Мухаммада 

аль-Васити (718 г. х.).
6. Комментарий альлама Бурхан ад-Дина Убайд Аллаха аль-Фар-

гани аль-Аври (742 г. х.).
Кроме того, над книгой «Минхадж» работали многие ученые 

разных эпох, включая альлама Бадр ад-Дина аз-Заркши (794 г. х.) 
и хафиз аль-Ираки (806 г. х.). Внимание к «Минхадж» сохраняется 
до наших дней. Шейх Абдаллах аль-Гумари выпустил сборник ха-
дисов по этой книге под названием «Аль-Ибтихадж».

Школа мутакаллимов прошла через разные этапы: становле-
ние, развитие и упадок. Эта школа отличалась рациональным 
подходом к работе с религиозными текстами и внесла значитель-
ный вклад в развитие методологии права. Несмотря на все вызо-
вы, ее достижения остаются значимыми для исламской мысли и 
по сей день. Надеемся, что данное исследование пролило свет на 
важность этой школы и ее роль в эволюции методологии права, 
а также способствовало более глубокому пониманию истории ис-
ламской юриспруденции и ее различных этапов.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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АНТРОПОЛОГИЯ ПРАВА В ТРУДАХ МУСЫ БИГИЕВА
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Антропология права стала для Мусы Бигиева насущной 
правовой проблемой человеческого бытия. Принято счи-
тать, что традиционно одной из основных задач правовой 
антропологии является обоснование идеи права как осо-
бого нормативного порядка, исходящее из представлений 
о сущности человека или человеческой природе. М. Биги-
ев, посредством изучения правового статуса личности обо-
сновывал, что в исламе человек всегда выступал главным 
элементом механизма общественного развития. Однако 
после «золотого века ислама» эта особенность мусульман-
скими правителями, мусульманскими учеными и мусуль-
манкой уммой в целом была забыта. Муса Бигиев пресле-
довал цель донесения этой проблемы до мусульманского 
общества. Причину отставания исламского мира от запад-
ных цивилизаций татарский мыслитель видел в снижении 
правового статуса личности в исламских государствах. 
Ученый подчеркивал недостаточность разработки прав 
человека в исламском праве с философской позиции и их 
воплощения на практике. Поэтому через все его идеи про-
ходит тонкой нитью анализ определения места человека  
в исламском праве и исламского права в человеке.

Ключевые слова: Муса Бигиев, исламское право, ан-
тропология права, философия права, права и свободы че-
ловека
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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В юридической науке под антропологией права понимают уче-
ние о способе и структуре бытия человека как субъекта права, или, 
более кратко, – учение о праве как способе человеческого бытия 
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[15: 232]. Правовая антропология выступает основой философии 
права, ее моральной составляющей. Именно обращение к сущно-
сти человека позволяет обосновать идею права, критерий спра-
ведливости, то есть решить фундаментальный вопрос философии 
права [15: 232].

Мусу Бигиева можно в полной мере считать одним из осново-
положников исламской антропологии права, которая в качестве 
ответвления философии права стала ярко проявляться только 
в конце XX в. Основными его трудами в этой области являются 
«Взгляд на верование людей в божество» и «Доказательства божь-
ей милости», изданные в 1911 г.

Где, как ни в религии, искать правовые основания бытия че-
ловека? Верно отмечает А.И. Ковлер, что «так называемые “ав-
раамитские” религии – иудаизм, христианство и ислам… – ин-
дивидуализируют жизнь, дают установку на активное отноше-
ние к внешнему миру и в своих правовых системах уделяют 
важнейшее место статусу личности» [6: 200]. Ислам, охватывая 
всю систему жизнедеятельности, выступает прекрасным при-
мером того, как религия определяет место человека в правовой 
системе. Данный аспект был особо выделен в работах татарско-
го правоведа.

По мнению М. Бигиева, религия выступала основным инстру-
ментом в деле установления гармоничных отношений между на-
родами, отдельными индивидуумами. Муса Бигиев писал: «Ислам 
ни словом, ни делом не унижает ни один из народов. В исламе не 
было претензии на то, что неисчислимые божественные блага, ни-
спосланные всем народам и для всех людей, принадлежат только 
этому учению. Ислам и сам был всеобъемлюще широким, подобно 
божественной милости. Именно благодаря этому отличию, этой 
широте ислам был ниспослан Властелином мира Аллахом в каче-
стве универсальной и вечной религии через господина мира су-
щего Пророка Мухаммеда (мир ему и благословение!), явившейся 
миру посредством чудесного строя стихов благородного Корана, 
характеризующегося неизменностью, при которой невозможны 
никакие искажения Божьего слова человеческим» [4: 88]. Ислам, 
сразу распространив свое влияние на правовую сферу, стал уни-
версальным средством для установления справедливого правопо-
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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рядка в жизни общества и обеспечения должного правового ста-
туса личности.

Исламское право, по своей сути, является правом, обращенным 
к человеку. Нормы исламского права настолько пронизывают сфе-
ру жизни общества, что нет ни одной области, где бы широчай-
шим образом не регламентировались те или иные права и свобо-
ды личности. Это обеспечивает неразрывную связь правовой си-
стемы с образом жизни каждого отдельного человека. «Сохраняя 
главенствующую роль государства и соблюдая волю и потребности 
общества, ислам, тем не менее, отдает предпочтение и приоритет 
интересам и воле личности» [3: 70], – писал Муса Бигиев. Стремле-
ние к совершенствованию человека как личности во всех сферах 
ее проявления представляет принцип правового существования. 
Эту мысль М. Бигиев доводит до читателя в каждом своем труде.

В исламском праве человек занимал и занимает центральное 
место. Эту особенность подчеркивают не только современные 
исламские юристы, но и теоретики светского права. Профессор  
В.К. Самигуллин указывает: «Важной особенностью мусульман-
ского права является то, что оно изначально ориентировано на 
человека, развивается с учетом человеческой энергетики. В нем  
в своеобразной форме реализуются идея равенства и принцип 
бессословности: все люди – рабы Аллаха и никого более – рожда-
ются мусульманами и, если верны ему на протяжении всей жизни, 
умирают также мусульманами» [12: 58–59]. Сказанное безусловно 
верно.

Исламское право признает прямую связь личности с Аллахом, 
минуя прослойку в виде государства. Отсюда и формула, что че-
ловек – это раб Аллаха. «М. Биги, обосновывая свой тезис об аб-
солютном Божественном милосердии, предлагает концепцию, 
в которой взаимоотношения между Аллахом и человеком стро-
ятся на основе доверия, разума и милости Всевышнего. Данный 
принцип позволяет ему с большим уважением относиться к лю-
дям других вероисповеданий, признавая и за ними право на ис-
тину» [14: 124].

В работе «Воззвание к мусульманским нациям» посредством 
анализа обладания правом собственности татарский мыслитель 
раскрыл природу суверенитета личности и гарантии ее прав.  
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В данном контексте М. Бигиев писал: «Если бы не существовало 
собственности и права на владение собственностью, то в рамках 
общества исчезло бы понятие личности (фард). Личность оказа-
лась бы в полном рабстве у общества. Права общества полностью 
поглотили бы все права личности и, таким образом, исчезли бы 
права, естественно присущие личности, исчезли бы права челове-
ка. Высшая цель творения была бы низведена до уровня малень-
кого “винтика” в механизме общества» [3: 110]. Также он акцен-
тировал внимание на том, что «собственность и право собствен-
ности являются частью независимого права, это право, происте-
кающее из независимости отдельно взятых индивидуумов и есть 
гарантия свободы личности» [3: 110]. Он всегда подчеркивал, что 
исламское право не умаляет суверенитета личности. Общество не 
может помыкать человеком. Человек сам должен осознавать свою 
ответственность перед обществом.

Общественные интересы не могут стоять выше прав и свобод 
человека, так как интересы каждого общества отличаются. Так-
же отличается правовое положение граждан в каждой отдельно 
взятой стране. «Сам по себе момент соответствия между содер-
жанием правовых норм и потребностями людей имеет ключевое 
значение, поскольку и общество в целом, и правовая система,  
в частности, исторически возникли именно как сформированная 
человеком среда взаимодействия, задающая условия для реали-
зации важнейших его потребностей» [5: 12]. Однако в связи с тем, 
что мусульманская умма понимается как единое целое, вне за-
висимости от того, в какой стране находятся ее члены, то и при 
соотношении уммы и личности приоритет должен отдаваться 
последней. Подлинная мусульманская умма базируется на вы-
сокоразвитой в интеллектуальном плане личности. Уровнем из-
мерения прав и свобод всей мусульманской уммы выступает то, 
как каждое исламское государство относится к правам и свободам 
своих граждан. По этой причине Муса Бигиев разграничивал три 
категории прав: личности, общества, государства.

Свобода – это неотъемлемое черта человеческого бытия. Она 
также является важной частью правового статуса личности. Ис-
ламское право всегда признавало особую ценность свободы чело-
века, так как она напрямую позволяет ему понимать значимость 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
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своих поступков, принимать их с должной ответственностью. 
Оберегание свободы человека есть обязанность исламского госу-
дарства. Здесь Муса Бигиев писал: «Ислам предоставляет каждому 
индивидууму право быть членом государства, его гражданином, 
членом человеческого сообщества и, в то же время, он гаранти-
рует каждому человеку право полной самостоятельности во всех 
аспектах бытия. Ислам не игнорирует права индивидуума на сво-
боду, ссылаясь на необходимость сохранения их прав как членов 
общества» [3: 70].

Свобода является важным волевым качеством личности. Вы-
ражая свою волю на совершение того или иного действия, чело-
век должен отдавать себе отчет о его последствиях. Но свобода не 
безгранична, она имеет нравственные и законные пределы. Об-
щеизвестно высказывание теоретика анархизма и народничества  
М.А. Бакунина, согласно которому свобода одного человека закан-
чивается там, где начинается свобода другого. Аналогичной точки 
зрения придерживался и Муса Бигиев. Свою позицию татарский 
правовед выражал более развернутой формулой: «Жадность пред-
водительства, карьеры и деспотизма у человека сильнее осталь-
ных чувств. Если относительно имущества можно договориться 
(сделать пополам) и поделиться с другими, то относительно пред-
водительства и карьеры человек ни в коем случае не потерпит 
участия других. Человек может пожертвовать всем своим имуще-
ством, но никак не своей свободой» [9: 27–28]. Никто и ничто не 
должно покушаться на человеческую свободу за исключением тех 
случаев, когда личность пользуется ею с корыстной целью, осу-
ществляя действия, направленные на ограничение прав другого 
лица. В этом случае пределы свободы для личности заканчивают-
ся, и в дело вступает закон и принудительная сила государства, 
пресекая злонамеренную волю, стремящуюся к умалению прав 
других.

В контексте соотношения свободы человека и ее пределов  
М. Бигиев подчеркивал, что определение ее границ должно от-
ражаться через справедливость. Здесь татарский ученый писал: 
«Справедливость (инсаф) является самой главной основой веры 
и нравственности. Это самая важная обязанность человека. Спра-
ведливость означает относиться к другим также как относишься  
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к самому себе» [3: 121]. Иначе говоря, человек желая реализовы-
вать свою свободу должен сам отчетливо видеть ее границы, что-
бы ненароком не переступить их, тем самым нарушив правовое 
состояние других лиц.

Муса Бигиев бесспорно признавал верховенство прав личности 
над государством. В личности М. Бигиев видел не просто носителя 
права. Татарский ученый доказывал, что человек, отталкиваясь от 
базиса исламского права, вполне может выступать субъектом пра-
вотворчества в его европейском понимании. Он может расширять 
свой правовой статус с учетом тех законодательных рамок, кото-
рые установлены целями шариата. В этом отношении М. Бигиев 
обращал внимание, что «у всякого человека, продвинувшегося 
чуть выше животного состояния, есть собственные идеи и мысли 
о божественном, опирающиеся на определенный теоретический 
фундамент. У всякого человека, посетившего землю, есть вера  
в Бога, основанная на какой-либо теории» [4: 114]. Единственным 
законотворцем в исламском праве признается Аллах, но, по мне-
нию Мусы Бигиева, создателем теоретико-правовых концепций 
развития и их воплощением в жизнь выступает человек и само 
общество как совокупность индивидуумов. Именно личность по-
средством правового мышления способна познавать смысл, зало-
женный Аллахом в коранические предписания.

А.И. Ковлер говорит, что «мусульманин по сути своей право-
вой человек, т.е. человек, который живет по праву, причем это 
правовое бытие основано на внутреннем убеждении» [6: 232].  
В любом религиозном предписании ислама, его ритуальной части 
присутствует правовая составляющая. Роль права в повседневной 
жизни мусульманина не просто велика, она всепронизывающая.  
В отношении культовой, брачно-семейной, торговой и других сто-
рон жизни мусульманина установлена единая система правовых 
принципов, которая исходит из религиозного базиса. А потому  
М. Бигиев писал, что «ислам – это закон и право жизнедеятель- 
ности» [3: 72].

Человек в исламском государстве настолько же пронизан пра-
вом, насколько и исламское право пронизано пониманием ценно-
сти человеческой жизни, необходимостью ее сохранения и разви-
тия. Это ощущается даже в современных странах, правовая систе-



33

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

ма которых не строится на основе шариата (Малайзия, Индонезия 
и др.).

Человек, честно живущий на основе правовых ценностей исла-
ма, соединяется с самой природой права. В его сознании не бы-
вает противоречий желанного и должного. Он не отрывается от 
установленных в обществе норм, но в тоже время в случае обна-
ружения в этом правопорядке изъянов стремится их исправить. 
Также правоверный мусульманин, будучи личностью с высоко-
развитым уровнем правосознания, никогда не допустит прини-
жения человека перед законом. Ведь Аллах не создавал такого за-
кона, при котором личность ущемлена в своей свободе и праве.  
В этом отношении Муса Бигиев четко указывал: «Я утверждаю, 
что шариат и интересы человека не противоречат друг другу. Если 
и существуют какие-либо противоречия, то в таких случаях я от-
стаиваю интересы человека, а не шариата. Почтения к шариату, 
имеющегося в моей душе, достаточно для того, чтобы пожертво-
вать одной-двумя моими потребностями. По меньшей мере, тако-
во мое кредо» [10: 143].

Соотнося место человека в исламском праве и исламского пра-
ва в человеке Муса Бигиев затронул проблему необходимости 
повышения правосознания. «Быть правовым субъектом – это не 
значит просто воспроизводить смысл положительного права пу-
тем толкования юридических норм. Это означает быть живой 
личностью, носителем действительного правосознания. В идее 
правового субъекта заложена идея осмысленного поведения. Эм-
пирические и жизненные границы осмысленного существования 
выражены в идее дееспособности» [15: 251]. Личность, непонима-
ющая сущность, природу, а самое главное назначение права, об-
речена на деградацию. В тоже время к правильному восприятию 
правовой культуры и права в целом личность не может прийти 
моментально, а потому человек должен упорно совершенствовать 
свое правосознание. «Человек, как социальное существо, в ходе 
своего развития воспринимает ценности, модели поведения, спо-
собы оценки окружающей действительности» [5: 13].

В этом контексте М. Бигиев также писал: «Всякое состояние че-
ловека в соответствии с божьим обычаем начинается с элемен-
тарного, а затем мало-помалу достигает совершенства. У всякого 
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состояния есть период детства и период совершенства. И только 
одному Аллаху ведомо, сколько превращений происходит между 
этими двумя состояниями и сколько времени при этом прохо-
дит» [2: 133]. Аналогичным образом, считал татарский ученый, 
происходит процесс и умственного развития человека, «то есть  
с возникновением в нем мышления и божественного верования»  
[2: 133]. Через веру в Аллаха проходит и должное восприятие пра-
вовых предписаний, заложенных в исламском праве. Чем более 
развита каждая отдельно взятая личность, тем более совершенно 
то общество, в котором она находится, и соответственно правовая 
культура этого общества является более совершенной. «Подобно 
тому, как развивается от младенческого состояния к совершен-
ству мудрости разум отдельно взятой личности, так и общечело-
веческий разум непреклонно развивается и движется от своего 
детства к истинному верованию» [2: 133], – подчеркивал татар-
ский правовед.

В воззрениях Мусы Бигиева человек и право гармонично сосу-
ществуют, взаимодополняя и взаимосозидая друг друга. При этом 
такую позицию ученый проецировал не только на исламское пра-
во и мусульманина, а на право как таковое, и человека как лич-
ность в целом. Здесь он разъяснял: «Мы убеждены, что непороч-
ность человека находится в нем, а не в его религии и не в его стра-
не. Всякий человек, из любой религии или секты или страны, и его 
права – непорочны сами по себе, а не по его религии и не по его 
стране» [7: 76].

Если говорить непосредственно об исламском праве, то оно,  
в представлениях М. Бигиева, универсально и идеально. Оно луч-
шим образом позволяет установить взаимосвязь права и чело-
века. Ученый подчеркивал: «Закон ислама, подобно его Пророку 
и Книге, есть закон миров. И невозможно, чтобы его положения 
были ограничены границами какой-либо территории, ведь дар 
аль-ислям – необъятная земля Аллаха» [7: 76]. Тем самым мусуль-
манин, соблюдая нормы, установленные шариатом, быстрее спо-
собен осознать природу права. Он может быстрее достигнуть вы-
сокого уровня правосознания, которое позволит принести и уста-
новить более совершенный правопорядок, основанный на нормах 
гуманности и справедливости. Но, прежде всего, сами мусульмане 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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должны осознать антропологическую значимость права, его чело-
векоориентированность.

Будучи прекрасным знатоком религиозной правовой семьи 
Муса Бигиев видел ее неисчерпаемый созидательный потенци-
ал. Только в исламском праве наилучшим образом закреплены 
правовые принципы и ценности, которые позволяют раскрыть 
этот созидательный потенциал в человеке. Так, в своей работе 
«Мой взгляд на исламский шариат» (опубликована в газете «Ил»  
в 1913 г.) он отмечал: «В человеческом обществе приняты и дей-
ствуют несколько правовых школ. По моему мнению, все они до-
стойны уважения и почитания. Если мы сравним известные на 
Западе правовые системы Рима, иудаизма, Египта с имеющимися 
в мусульманском мире правовыми мазхабами, то выяснится, что 
наши мазхабы более соответствуют общественным запросам че-
ловека» [8: 332].

Правовые идеи Мусы Бигиева по определению места челове-
ка в исламском праве и исламского права в человеке, рассмотре-
нию пределов свободы личности через категорию справедливо-
сти во многом заложили основу антропологии исламской фи-
лософии права. Его взгляды весьма близки к современному по-
ниманию философии права среди мусульманских ученых. Так, 
например, весьма интересно, какие принципы прав человека  
в исламе выделяет А. Сабери: «Во-первых, с позиций ислама че-
ловек – “благороднейшее из созданий” – обладает двойственной 
натурой. С одной стороны, у него есть духовные потребности и 
он обладает чистой, божественной природой, что и отличает 
его от других живых существ, возвышает его над ними. С дру-
гой, как и все живые существа человек удовлетворяет земные 
потребности (еда, отдых, сон, комфорт, половые потребности), 
испытывает страсть и ярость. Эта часть человеческой натуры 
роднит его с животными. Поэтому ислам определяет права че-
ловека в соответствии с его двойственной природой, учитывая 
его духовные и физические потребности. Во-вторых, право на 
свободу является одним из неотъемлемых прав человека. Од-
нако мусульмане принимают то толкование понятия свободы, 
которое устанавливает ислам. Утверждение справедливости  
в обществе и между людьми – одна из целей ислама, один из 
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его важнейших принципов, который  основан на мусульман- 
ской концепции прав человека» [11: 32].

Подытоживая, отметим, что в трудах Мусы Бигиева великолеп-
но раскрыта одна из важнейших частей исламской философии 
права – антропология права. Данный аспект подтверждает, что 
антропология права в исламской правовой системе, фактически, 
стала формироваться в одно и тоже время с ее аналогом в юрис- 
пруденции западного мира.

Антропология права, как важнейший раздел философии права, 
имеет огромную актуальность в юридической науке, во всех суще-
ствующих правовых семьях. «Создавая императив ценности чело-
века над публичными правовыми началами, антропология права 
обеспечивает гибкий научный подход к интерпретации сущности 
правовых систем мира, доказывает обоснованность существова-
ния национальных систем права, создает инструмент для пони-
мания сущностных качеств и свойств права не только в узком 
позитивном смысле, но и права как социального явления, более 
широкого понятия, чем закон» [1: 36].

Словацкий ученый Д. Смихула отмечает: «Достижения антропо-
логии права могут быть очень полезны в области теоретического 
правового мышления. Они помогают увидеть право в его разных 
проявлениях в рамках общества и как продукт этого общества. 
Антропология права разрушает представление о праве как об изо-
лированной автономной системе, которая живет только по своим 
собственным правилам и развивается в изоляции от остального 
общества» [13: 153–154]. Указанную значимость антропологии 
права Муса Бигиев заметил еще в начале XX в., а потому постарал-
ся донести ее через свои труды до всех мусульманских юристов и 
философов.

Можно без преувеличения сказать, что Муса Бигиев стал одним 
из основателей исламской антропологии права. М. Бигиев сделал 
однозначный вывод о том, что совершенствование исламской 
правовой системы (в широком смысле) возможно путем антро-
пологического подхода, то есть через признание приоритета прав 
и свобод человека и гражданина, и расширение правового стату-
са личности. «Ислам ставит перед человеком задачу постижения 
знаний и изучения окружающего мира. В этом Бигиев видит одну 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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из важнейших особенностей ислама» [16: 68], – как верно заметил 
А.Г. Хайрутдинов.

Внимательно проследив в контексте ислама взаимосвязь пра-
ва и человека, Муса Бигиев способствовал обновленному пони-
манию исламского права в целом, а также возвышению личности  
в глазах законотворцев.

НАУЧНАЯ ЛИТЕРАТУРА
1.	 Агафонова Е.А. О предмете антропологии права // Вестник Та-

ганрогского института имени А.П. Чехова. 2009. №1. С. 34–36.
2.	 Взгляд на верование людей в божество // Бигиев М.Д. Избран-

ные труды. В 2 т. Т. 1 / Сост. и пер. с осман. А. Хайрутдинова. 
Казань: Татар. кн. изд-во, 2005. С. 131–144.

3.	 Воззвание к мусульманским нациям о религиозных, мораль-
ных, социальных и политических проблемах и действиях // Би-
гиев М.Д. Избранные труды. В 2 т. Т. 2 / Сост. и пер. с осман.  
А. Хайрутдинова. Казань: Татар. кн. изд-во, 2006. С. 45–126.

4.	 Доказательства божественного милосердия // Бигиев М.Д. Из-
бранные труды. В 2 т. Т. 1 / Сост. и пер. с осман. А. Хайрутдино-
ва. Казань: Татар. кн. изд-во, 2005. С. 77–130.

5.	 Карнаушенко Л.В. Антропология права и исследование пу-
бличных и частных интересов общества // Юридический вест-
ник Дагестанского государственного университета. 2019. № 3. 
С. 11–15.

6.	 Ковлер А.И. Антропология права. М.: Изд-во НОРМА –  
ИНФРА-М, 2002. 480 с.

7.	 Критика шиитских воззрений. Аль-вашиа фи накд акаид аш-
шиа (Челнок для раскрутки пряжи воззрений шиа) / Ответ. за 
выпуск Валиулла хазрат Ягъкуб; пер. с араб. С.А. Шагавиев.  
Казань: Изд-во «Иман», 2002/1423. 159 с.

8.	 Мой взгляд на исламский шариат // Бигиев М.Д. Избранные 
труды / Сост. и пер. с османского яз., введ., сн. и коммент.  
А. Хайрутдинова. Казань: Татар. кн. изд-во, 2014. С. 331–340.

9.	 Обращение к Великому Турецкому Национальному Собра- 
нию // Бигиев М.Д. Избранные труды. В 2 т. Т. 2 / Сост. и пер. 
с осман. А. Хайрутдинова. Казань: Татар. кн. изд-во, 2006.  
С. 18–29.



38

10.	 Почему шариат предпочел лунное летоисчисление // Бигиев 
М.Д. Избранные труды / Сост. и пер. с османского яз., введ., сн. 
и коммент. А. Хайрутдинова. Казань: Татар. кн. изд-во, 2014. 
С. 98–207.

11.	 Сабери А. Ислам и права человека // Вестник РУДН. Серия: 
Международные отношения. 2008. № 3. С. 25–32.

12.	 Самигуллин В.К. Восточная правовая традиция. Уфа: ООО 
«ПрофиПлюс», 2015. 100 с.

13.	 Смихула Д. Историческое развитие антропологии права // 
Вестник Нижегородского университета им. Н.И. Лобачевско-
го. 2014. № 6. С. 150–155.

14.	 Тухватуллина Л.И. Проблема человека в трудах татарских бо-
гословов: конец XIX – начало XX веков. Казань: Татар. кн. изд-
во, 2003. 207 с.

15.	 Философия права: Учебник / Под ред. О.Г. Данильяна. М.: Изд-
во Эксмо, 2005. 416 с.

16.	 Хайрутдинов А.Г. Последний татарский богослов (жизнь и на-
следие Мусы Джаруллаха Бигиева). Казань: Изд-во «Иман», 
1999. 127 с.

REFERENCES
1.	 Agafonova E.A. O predmete antropologii prava [On the subject 

of anthropology of law]. Vestnik Taganrogskogo instituta imeni  
A.P. Chehova, 2009, no. 1, pp. 34–36. (in Russian)

2.	 Vzgljad na verovanie ljudej v bozhestvo [A look at peopleʼs belief 
in deity]. Bigiev M.D. Izbrannye trudy [Selected Works]. V 2 t. T. 1 / 
Sost. i per. s osman. A. Hajrutdinova. Kazan, 2005, pp. 131–144. (in 
Russian)

3.	 Vozzvanie k musulmanskim nacijam o religioznyh, moralʼnyh, 
socialʼnyh i politicheskih problemah i dejstvijah [An appeal to 
Muslim nations on religious, moral, social and political issues and 
actions]. Bigiev M.D. Izbrannye trudy [Selected Works]. V 2 t. T. 2 / 
Sost. i per. s osman. A. Hajrutdinova. Kazan, 2006, pp. 45–126. (in 
Russian)

4.	 Dokazatelstva bozhestvennogo miloserdija [Proofs of Divine 
Mercy]. Bigiev M.D. Izbrannye trudy [Selected Works]. V 2 t. T. 1 / 



39

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

Sost. i per. s osman. A. Hajrutdinova. Kazan, 2005, pp. 77-130. (in 
Russian)

5.	 Karnaushenko L.V. Antropologija prava i issledovanie publichnyh 
i chastnyh interesov obshhestva [Anthropology of law and the 
study of public and private interests of society]. Juridicheskij vestnik 
Dagestanskogo gosudarstvennogo universiteta, 2019, no. 3, pp. 11–
15. (in Russian)

6.	 Kovler A.I. Antropologija prava [Anthropology of law]. Moskow, 
2002, 480 p. (in Russian)

7.	 Kritika shiitskih vozzrenij. Alʼ-vashia fi nakd akaid ash-shia 
(Chelnok dlja raskrutki prjazhi vozzrenij shia) [Critique of Shia 
views. Al-Washia fi naqd aqaid ash-Shia (The shuttle for spinning 
the yarn of Shia views)] / Otvet. za vypusk Valiulla hazrat Jagkub; 
per. s arab. S.A. Shagaviev. Kazan, 2002/1423, 159 p. (in Russian)

8.	 Moj vzgljad na islamskij shariat [My view on Islamic Sharia] // Bigiev 
M.D. Izbrannye trudy [Selected Works] / Sost. i per. s osmanskogo 
jaz., vved., sn. i komment. A. Hajrutdinova. Kazan, 2014, pp. 331–
340. (in Russian)

9.	 Obrashhenie k Velikomu Tureckomu Nacionalnomu Sobraniju 
[Address to the Grand Turkish National Assembly]. Bigiev  
M.D. Izbrannye trudy [Selected Works]. V 2 t. T. 2 / Sost. i per.  
s osman. A. Hajrutdinova. Kazan, 2006, pp. 18–29. (in Russian)

10.	Pochemu shariat predpochel lunnoe letoischislenie [Why Sharia 
Prefers Lunar Calendar]. Bigiev M.D. Izbrannye trudy [Selected 
Works] / Sost. i per. s osmanskogo jaz., vved., sn. i komment.  
A. Hajrutdinova. Kazan, 2014, pp. 98–207. (in Russian)

11.	Saberi A. Islam i prava cheloveka [Islam and Human Rights]. Vestnik 
RUDN. Serija: Mezhdunarodnye otnoshenija, 2008, no. 3, pp. 25–32. 
(in Russian)

12.	Samigullin V.K. Vostochnaja pravovaja tradicija [Eastern legal 
tradition]. Ufa, 2015, 100 p. (in Russian)

13.	Smihula D. Istoricheskoe razvitie antropologii prava [Historical 
development of the anthropology of law]. Vestnik Nizhegorodskogo 
universiteta im. N. I. Lobachevskogo, 2014, no. 6, pp. 150–155. (in 
Russian)

14.	Tuhvatullina L.I. Problema cheloveka v trudah tatarskih bogoslovov: 
konec XIX – nachalo XX vekov [The Problem of Man in the Works of 



40

Tatar Theologians: Late 19th – Early 20th Centuries]. Kazan, 2003, 
207 p. (in Russian)

15.	Filosofija prava: Uchebnik [Philosophy of Law: Textbook] / Pod red. 
O.G. Danilʼjana. M., 2005, 416 p. (in Russian)

16.	Hajrutdinov A.G. Poslednij tatarskij bogoslov (zhiznʼ i nasledie 
Musy Dzharullaha Bigieva) [The Last Tatar Theologian (The Life and 
Legacy of Musa Jarullah Bigiev)]. Kazan, 1999, 127 p. (in Russian)

Сведения об авторе: Зайнутдинов Динар Рафаилович – док-
тор юридических наук, доцент, профессор кафедры теории госу-
дарства и права и публично-правовых дисциплин ЧОУ ВО «Ка-
занский инновационный университет имени В.Г. Тимирясова 
(ИЭУП)»; руководитель юридического отдела ЧОУ ВО «Институт 
социальных и гуманитарных знаний», г. Казань, Российская Феде-
рация; knight_1988@mail.ru. 

About the Author: Zaynutdinov Dinar Rafailovich – Doctor of 
Sciences in Law, assistant professor, professor department of theory 
of state and law and public disciplines «Kazan Innovative University 
named after V.G. Timiryasov (IEML)»; head of legal department 
«Institute of Social Sciences and Humanities», Kazan, Russian 
Federation; knight_1988@mail.ru.

© Зайнутдинов Д.Р., 2024



41

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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В истории ислама есть огромное количество ученых, чьи труды 
и исследования оказали значительное влияние на развитие раз-
личных областей науки. Одной из областей, которая играет важ-
ную роль в изучении и понимании ислама, является наука о хади-
сах. Хадисы – это передача слов и действий Пророка Мухаммада, 
а также его поступков.

Наряду с Кораном, хадисы считаются одним из источников для 
вынесения шариатских решений. Ученых, посвятивших себя изу-
чению хадисов, называют мухаддисами, и они вносят огромный 
вклад в понимание религии. Мусульмане придавали хадисам осо-
бое значение: записывали их, заучивали, передавали, переписы-
вали, анализировали, составляли сборники хадисов. Татары также 
не остались в стороне от этой традиции мусульман.

Имам Галимджан Баруди родился 17 февраля 1857 г. в Казан-
ской губернии в семье купца. Он получил образование в медре-
се «Касимия» в Казани и для усовершенствования своих религи-
озных знаний в 1875 г. уехал в Бухару. После возвращения через  
7 лет он стал вторым имамом Белой мечети. В 1883 г. Баруди осно-
вал медресе «Мухаммадия», считающееся одним из самых круп-
ных и престижных центров изучения ислама в Казани.

В 1887 г. Галимджан Баруди выезжал заграницу для изучения 
методов преподавания шариатских предметов в исламских цен-
трах мира. За почти четырехлетнее путешествие он побывал  
в турецких, курдских, арабских медресе, где анализировал методы 
преподавания и распространял свои знания.

Особенностью ислама является то, что знания передаются по 
цепочке преемственности – от ученого ученику. После получения 
образования ученик получает «иджазу» (разрешение на препода-
вание), в которой содержатся имена ученых, связанных по цепочке 
друг с другом, ведущей к Пророку либо к автору какой-либо кни-
ги по предмету. Галимджан Баруди уделял цепочке преемствен-
ности особое значение, о чем свидетельствуют книги, которые 
он издавал, и в которых упомянуты «иснады» (цепочки ученых, 
связывающих издателя с автором книги). Например, в своем из-
дании Акыды Тахавии, он сначала упоминает своих нескольких 
преподавателей, приводя цепочку ученых, неразрывно связанных 
с Имамом Тахави (ум. 321 г. х.):
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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 اِنيّ ارَوى الكتاب الـمبارك »بيان السنة في عقيدة اهَل السنة« للِامام ابَي جعفر احَمد بن محمد بن
 سلامة الطَّحاوي الـحنفي رحمه الله اِجازة عن مشايخ كثيرين، منهم: العلامة الـمحدث السيد علي بن
 الظاهر الوتري، عن شيخه العارف بالله الشيخ عبد الغني ابن الشيخ ابَي سعيد الدهلوي عن الشيخ عابد
 السندي عن الشيخ محمد حسين بن محمد مراد السندي عن الشيخ ابَي الـحسن بن محمد صادق السندي
 عن الشيخ محمد حيات السندي، عن الشيخ محمد طاهر ابن الشيخ ابراهيم الكردي الكوراني عن ابَيه
 عن الشيخ احَمد القشاشي عن الشمس الرملي عن القاضي زكريا الانَصاري عن عز الدين عبد الرحيم
سليمان بن  منصور  عن  الدمياطي،  خلف  بن  المؤمن  عبد  عن  خليفه  بن  محمد  عن  الفرات  محمد   ابن 
 الهمداني عن محمد بن احَمد القطيعي عن عبد الله بن جرير الكاتب عن الـحافظ عبد الكريم بن محمد
 السمعاني عن القاضي ابَي منصور احَمد بن محمد الـحازمي السرخسي عن محمد بن علي بن الحسن
 السرخسي عن محمد بن عبد الله بن عمر الاكَفاني عن احَمد بن محمد بن منصور عن الِامام الطحاوي
[2].رحمهم الله تعالى رحمة واسعة

«Я передаю эту благословенную книгу «Баян ас-сунна фи аки-
дати ахли сунна» (акыду Тахавия), принадлежащую перу Имама 
Абу Джаафару Ахмаду бин Мухаммада бин Салямата ат-Тахави 
аль-Ханафи, да помилует его Аллах, по иджазе от многих шейхов, 
среди которых есть: Мухаддис ас-Саййид Али Захир аль-Ватари, 
от своего шейха, познавшего Аллаха, Абдульгани ибн Шейх Абу 
Саид ад-Дахлеви». В конце эта цепочка соединяется с Имамом  
Тахави.

Галимджан Баруди преподавал шариатские предметы и пере-
давал свои знания в арабских центрах: в нынешней Сирии, Иор-
дании и Египте. Об этом свидетельствуют ученики его учеников, 
такие как ученый Шейх Ибрахим аль-Мурейхи из Бахрейна, кото-
рый составил книгу из 3 томов, которая называется «Возрождение 
некоторых цепочек богословов Татарстана» (издана в Болгарской 
исламской академии). К слову, цепочка, ведущая от Галимджана 
Баруди не прервана. Современные богословы из числа арабов, та-
кие как Шейх Ибрахим аль-Мурейхи из Бахрейна, Шейх Хамделла 
Сафти из Египта и другие, продолжают ее.

Галимджан Баруди является одним из крупнейших ученых  
в области хадисов среди татар. Он составил сборник, в котором 
собрал хадисы по особому методу, что свидетельствует о его ос-
ведомленности о книгах и обширных знаниях. Его сборник ха-
дисов называется «Аль-Арбагинат аль-мутасалсиля» (الاربعينات 
 что в переводе означает «(Несколько) 40 хадисов, идущих ,(المتسلسلة
друг за другом». Эта книга была очень популярной среди студен-
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тов шариатских наук, и издавалась в период с 1905 по 1917 г.  
свыше 10 раз.

Автор указал, что книга подходит студентам среднего класса 
(рушдия) первого курса. Как известно, дореволюционные новоме-
тодные (джадидские) медресе состояли из следующих ступеней: 
«ибтидадия» (начальная), «рушдия» (средняя), «игдадия» (подго-
товительная средняя), «дарельмугаллимат» (средняя педагогиче-
ская), «галия» (высшая). То есть, книга предназначалась для пер-
вого курса степени рушдия [1].

Галимджан Баруди посредством этой книги хотел добиться сле-
дующих целей: постепенное привыкание студентов к арабской 
речи; заучивание изречений Пророка (для легкости заучивания 
автор выбрал короткие хадисы, в которых отсутствуют сложные и 
редко используемые слова).

При выборе хадисов Баруди придерживался следующего ме- 
тода: 

1.	 Выбирал наиболее актульные для своего врмемени хадисы, 
которые часто используются студентами при богослужении 
и подходят для использования в проповедях.

2.	 Краткость – хадисы обычно занимают пол строчки.
3.	 Доступность в понимании – используются наиболее распро-

страненные и применяемые в речи слова.
Книга состоит из трех частей. Уделим внимание первой его части.
Галимджан Баруди указывает, что он собрал хадисы из кни-

ги Абдуррауфа аль-Мунави «Кунуз аль-Хакаик фи хадиси хай-
ри-ль-халяик» (120 хадисов), а также в конце приводит 40 хадисов, 
в которых описывается внешность и нравственность Пророка из 
книги Джалялюддина ас-Суюты «Джамиу-с-сагыйр». Но следует 
отметить, что Баруди каждый раз дорабатывал свой труд, добав-
ляя и заменяя некоторые хадисы, поэтому в этом томе в каждой 
части не ровно 40 хадисов, а 42–43. 

В издании 1917 г. (10-е по счету издание) Баруди после каждо-
го хадиса также добавил символы в форме букв, которые указы-
вают на первоисточник каждого хадиса. Но расшифровку данных 
символов, к сожалению, мы не нашли у самого автора. Но можно 
предположить, что он использовал следующие символы при ука-
зании на источники хадисов:
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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 Символы, которые
 использовал 
 ас-Суюты 

в «Джамиу-с-сагыр»

 Символы, которые
 использовал Мунави 
в «Кунузу-ль-хакаик»

Сахих БухариТакой же )خَ)1

Сахих МуслимТакой же )م(2

Сахих Бухари и )ق(3
 МуслимТакой же

Сунан Абу ДаудТакой же )د(4

Сунан ат-ТирмизиТакой же)ت(5

Сунан ан-НасаиТакой же)ن(6

Сунан Ибн МаджаТакой же)هـ(7

8)٤( Эти четыре сунанаТакой же

9)٣( 3 сунана кроме
 Сунан Ибн маджаТакой же

Муснад Имама )حم(10
 АхмадаТакой же

Сын Имама Ахмада )عَم(11
 в муснадеОтсутствует

12Отсутствует)ما( Имам Малик 
в «Муатта»

Хаким в )ك(13
 «Мустадрак»Такой же

 Имам Бухари )خد(14
 в «Адабуль муфрад»Такой же

 Имам Бухари )تخ(15
в «Тарих»Такой же
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17Отсутствует)ط( Табарани 
(все книги)
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фирдаусТакой же

Абу Нуайм «Хилья»Такой же)حل(26
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стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».
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Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
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– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
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38Отсутствует)حك(Хаким Тирмизи

39Отсутствует)نجا(Ибн Наджар

40Отсутствует)حا(Аль-Харис «Муснад»

41Отсутствует)يا(Ибн Аби-д-дунья

42Отсутствует)شير(Ширази

43Отсутствует)غز(Газали

Из-за того, что источниками Баруди в первой части книги яв-
ляются эти два сборника хадисов, символы скорее всего взяты из 
них. Практически после каждого хадиса Галимджан Баруди упо-
минает один или несколько символов из этой таблицы.
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СВЯЗЬ НАРОДНЫХ НАЗВАНИЙ БОЛЕЗНЕЙ  
С МЕДИЦИНОЙ ПРОРОКА
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В статье исследуются некоторые аспекты народных на-
званий болезней в татарском языке. Рассматривается их 
связь с арабским языком. Также определяется связь меж-
ду богословскими представлениями и лексикой в области 
медицины. Пополнение и обогащение медицинских тер-
минов татарского языка происходит за счет использова-
ния как внутренних, так и внешних ресурсов. Основным 
путем является использование внутренних ресурсов, то 
есть развитие и формирование медицинских терминов та-
тарского языка за счет средств самого языка, собственной 
словообразовательной системы. Однако медицина являет-
ся наукой интернациональной, поэтому также естественно 
вхождение в татарскую медицинскую систему терминов 
интернациональных элементов.

Ключевые слова: болезнь, исламская медицина, на-
родные названия, татарский язык, этимология

Для цитирования: Гейбадуллина З.Ш. Связь народных 
названий болезней с медициной Пророка (на материале 
татарского языка) // Вестник Болгарской исламской акаде-
мии. 2024. № 3 (7). С. 48–54.



49

8 

«Вестник Болгарской исламской академии»   
Российский журнал исламских иследований. №2, 2022 

отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

THE CONNECTION BETWEEN FOLK NAMES  
OF DISEASES AND THE MEDICINE OF THE PROPHET 
(BASED ON THE MATERIAL OF THE TATAR LANGUAGE)

Z.Sh. Geybadullina 
Kazan (Volga Region) Federal University
Kazan, Russian Federation

The article examines some aspects of the folk names of 
diseases in the Tatar language. Their origin, semantics and 
reflection of cultural traditions are analyzed, which allows a 
deeper understanding of the perception of health and disease 
in society. Replenishment and enrichment of medical terms 
of the Tatar language is carried out through the use of both 
internal and external resources. The main way is, of course, the 
use of internal resources, i.e. the development and formation 
of medical terms of the Tatar language at the expense of the 
language itself, its own word-formation system. However, 
medicine is an international science, so it is also natural for 
international elements to enter the Tatar medical terminology 
system.

Key words: disease, Islamic medicine, folk names, tatar 
language, etymology
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Нет болезни, от которой нет лекарства. Об этом свидетельствует 
сам Пророк Мухаммад: «Принимайте лекарства, потому что Аллах 
не создал болезни, не послав от нее излечения, кроме одного не-
дуга – старости». 

В исламе поощрялось занятие науками, а врачевание было по-
четным. Ранняя исламская медицина, или медицина Пророка, 
опиралась на использование природных веществ: меда, оливко-
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вого масла, растений. Многие из этих методик активно применя-
ются и современными врачами. Помимо растений в исламской 
медицине активно использовались органы животных. Об исполь-
зовании крови голубя или печени осла пишет и Авиценна. 

Арабская медицина начала распространяться с расширением 
границ Халифата в VII в. При этом прямо пропорционально росло 
и количество научных открытий в математике, физике, химии и, 
конечно же, медицине и фармакологии. Открытия, сделанные му-
сульманскими врачами и учеными, так или иначе получили свое 
применение в современной медицине. Но если говорить о самом 
важном вкладе, то это, несомненно, само устройство больниц 
в арабском мире, которое и стало основной причиной развития 
медицинских знаний. В государственных больницах, финансиру-
емых за счет пожертвований – вакфа, лечили больных, содержали 
психически больных и предоставляли приют для престарелых и 
инвалидов. 

Также важно отметить, что народные названия болезней в та-
тарском языке тесно связаны с арабским языком. Медицинские 
знания в Волжской Булгарии основывались на прогрессивных тра-
дициях народной медицины. Булгарам были известны природные 
лекарства (мед, березовый веник, бобровая струя, мясо различных 
животных и птиц, белемниты и т.д.). Ал-Гарнати пишет, что, ког-
да заболел булгарский царь и его жена, «лечили их лекарствами, 
которые у них приняты». Он сообщает о широком употреблении 
меда для исцеления от простуды, пишет об использовании для 
удаления камней в почках и мочевом пузыре вяленых кусочков 
мяса птицы с перекрещивающимся клювом. 

Булгарские медики особенно прославились в области фар-
макологии. Лекарства делились на простые и сложные (универ-
сальные). Бурхан ад-дин Ибрагим ибн Йусуф ал-Булгари написал 
трактат «О простых лекарствах», который был популярен среди 
мусульман [4].

 Выдающийся булгарский поэт Кул Гали в своей поэме «Кыйссаи 
Юсуф» упоминает способ лечения кровопусканием и пиявками.  
В результате выздоровления после подобного лечения пиявки 
стали объектом сравнения в хорошем смысле слова. Например, 
«сөлек кебек сылу гәүдә» («изящная фигура, как у пиявки»), «сөлек 
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его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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кебек ат» («конь, как пиявка»), «сөлектәй егет» («молодец, как  
пиявка») и т.д. 

В книге выдающегося тюркского ученого X в. Махмуда Кашгари 
«Диван Луган ат-Тюрк» («Словарь тюркского языка») дается пере-
вод слова «ут» (огонь) как «трава и лекарство» из трав [2]. Слово-
сочетания со словом «ут» с тех далеких времен дошли до наших 
дней, и в литературном татарском языке употребляются в таких 
сочетаниях, как «ут эчүче сырхау» (больной, пьющий лекарство 
из трав), «утлап йөрүче хайваннар» (животные, которые пасутся) 
и т.д. [1]

Народные названия не только отражают медицинские знания, 
но и содержат культурные и исторические контексты, связанные  
с восприятием заболеваний. Анализ таких названий помогает вы-
явить уникальные черты татарской культуры, а также особенно-
сти менталитета и образа жизни народа [7].

При изучении источников народных названий болезней в та-
тарском языке особо важное значение имеют лексикографиче-
ские материалы многочисленных изданий различных периодов 
времени, которые можно разделить на два этапа: дореволюцион-
ный и послереволюционный. Для первого этапа было характерно 
широкое использование арабских и персидских слов.

Сбор и систематизация материала проводились через изучение 
фольклорных источников, медицинских трактатов и интервью с 
носителями татарского языка. Были собраны народные названия 
болезней, которые отражают как медицинские, так и культурные 
аспекты жизни татарского народа. Названия классифицировались 
по типам заболеваний, включая инфекционные, хронические и 
психосоматические. Каждое название анализировалось на пред-
мет его этимологии, ассоциаций и контекста использования. Важ-
ным этапом стало выявление устойчивых выражений и фразео-
логизмов, связанных с болезнями, что позволило глубже понять 
лингвокультурные особенности татарского народа.

Народные названия болезней в татарском языке отражают уни-
кальные культурные аспекты и мировосприятие народа. Часто 
они связаны с природными явлениями, животными или повсед-
невной жизнью, что демонстрирует связь человека с окружающим 
миром. Например, названия, связанные с сезонными изменения-
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ми, подчеркивают влияние климата на здоровье. Этимология не-
которых названий указывает на исторические традиции и обычаи, 
связанные с лечением. Использование метафор и образных выра-
жений в названиях болезней свидетельствует о богатстве языка и 
глубоком понимании природы человеческого страдания.

В татарском языке существует множество народных названий 
болезней, которые отражают уникальные культурные особенно-
сти. Например, «күз авыруы» (болезнь глаза) часто связывается  
с негативным взглядом или завистью. Название «кул тырналу» 
(царапина на руке) указывает на травмы, полученные в быту. «Сал-
кын» (простуда) ассоциируется с холодом и изменением погоды. 
«Тән авыртуы» (боль в теле) может описывать общее недомогание 
[6]. Эти названия не только обозначают болезни, но и передают 
культурные представления о здоровье и болезни, подчеркивая 
связь человека с природой и окружающим миром.

Народные названия болезней в татарском языке отражают 
культурные представления и мировосприятие народа. Например, 
многие названия связаны с природными явлениями, что указыва-
ет на тесную связь татар с окружающей средой [3]. Простуда, обо-
значаемая как «салкын», символизирует влияние климата на здо-
ровье. Названия, связанные с эмоциями, например, «күз авыруы», 
указывают на веру в энергетическую взаимосвязь между людьми 
[5]. Эти названия также могут содержать элементы фольклора и 
традиционных представлений о здоровье, что подчеркивает важ-
ность культурной идентичности и коллективного опыта в воспри-
ятии болезней.

В ходе интервью с носителями татарского языка были собраны 
интересные наблюдения о народных названиях болезней. Многие 
респонденты отметили, что названия часто передают не только 
медицинские, но и культурные аспекты. Например, «күз авыруы» 
воспринимается как результат негативной энергии, исходящей 
от других людей. Респонденты поделились, что многие названия 
передаются из поколения в поколение, что свидетельствует о со-
хранности традиций и обычаев. 

В результате проведенного исследования особенностей народ-
ных названий болезней на татарском языке выявлены значимые 
связи между языковыми единицами и культурными традиция-
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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ми татарского народа. Анализ показал, что названия болезней не 
только отражают медицинские знания, но и содержат элементы 
фольклора, мифологии и народной мудрости. Эти названия слу-
жат важным инструментом для понимания восприятия здоровья 
и болезни в татарской культуре. Данные результаты подчеркива-
ют необходимость дальнейшего изучения взаимодействия языка 
и культуры в контексте медицинской лексики.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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УДК 297

الإلحاد تاريخه وأنواعه

كريموف إسلام طاهروفتش
أكادمية بلغار الإسلامية

بلغار، روسيا
kerimovtagir84@gmail.com

إذا كان الإلحــاد مرضــاً مهلــكاً لحيــاة الإنســان الدنيويــة والأخرويــة كان لزامــاً 
عليــه أن يتجنبــه ويحــذر منــه حــذراً لا ســيما فــي هــذه الأيــام التــي ينتشــر فيهــا 
ــا  ــذر مم ــور أن يح ــه، ولا يتص ــوة إلي ــه والدع ــر دعات ــر وكث ــرعة فينتش ــاد بس الإلح
ــة  ــا الحساس ــن القضاي ــاد م ــر الإلح ــه، ويعتب ــع في ــر يق ــرف الش ــن لا يع ــه، م لا يعرف
ــى  ــة، حت ــور الهام ــن الأم ــه م ــاد وأنواع ــة بالإلح ــر المعرف ــدل، وتعتب ــر الج ــي تثي الت
ــه  ــد وأن ــيء واح ــاد ش ــون أن الإلح ــث يظن ــاس حي ــض الن ــئ بع ــا يخط ــئ كم لا يخط
مختــص بالديــن، ولكــن الأمــر ليــس كذلــك، وإن التعامــل مــع الملحديــن بهــدف دعوتهــم 
ــر  ــذا الأم ــدي له ــلم المتص ــتطيع المس ــى يس ــة بعــض الأســس، حت ــى معرف ــاج إل تحت
أن يحفــظ نفســه مــن الزلــل فــي شــبهاتهم مــن ناحيــة، وأن يعــرف مداخــل التأثيــر فيهــم 
مــن ناحيــة أخــرى، وهــذه المقالــة تعرفــك بالإلحــاد مــا هــو لغــة واصطلاحــاً وتاريخــه 

وأنواعــه.
الكلمات المفتوحة: الإلحاد، الإله، الإنكار، الكون، الخالق
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АТЕИЗМ: ЕГО ИСТОРИЯ И ВИДЫ

И.Т. Керимов 
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация 
kerimovtagir84@gmail.com

В статье рассматривается понятие атеизм с позиции ве-
рующих мусульман. Она знакомит с атеизмом, его исто-
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рией и видами. Сегодня атеизм быстро распространяется, 
приобретает сторонников. Мусульманин должен избегать 
его и предостерегать от него других. Это деликатный во-
прос, вызывающий спор у ученых разных направлений.

Ключевые слова: атеизм, божество, отрицание, вселен-
ная, творец
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This article examines the concept of atheism from the 
perspective of Muslim believers. She introduces atheism, its 
history and types. Today, atheism is spreading rapidly and 
gaining adherents. A Muslim should avoid it and warn others 
against it. This is a delicate issue that causes controversy 
among scientists of different fields.

Key words: atheism, deity, denial, universe, creator
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المقدمة:
الحمــد لله الأحــد الفــرد الصمــد الــذي لــم يلــد ولــم يولــد ولــم يكــن لــه كفــواً أحــد القائــل فــي كتابــه: 
ــتِ وَٱلنُّــورَۖ ثُــمَّ ٱلَّذِيــنَ كَفَــرُواْ بِرَبِّهِــمۡ يَعۡدِلُــونَ ١  تِ وَٱلَۡرضَۡ وَجَعَــلَ ‌ٱلظُّلُمَٰ وَٰ ــمَٰ ِ ٱلَّــذِي خَلَــقَ ٱلسَّ ــدُ لَِّ ٱلۡحَمۡ
]الأنعــام : 1[، أحمــده حمــداً كمــا ينبغــي لجلالــه وعظيــم ســلطانه، وأشــهد أن لا إلــه إلا الله وحــده لا 
شــريك لــه، وأشــهد أن محمــداً عبــده ورســوله صلــى الله عليــه وعلــى ألــه وصحبــه وســلم تســليماً كثيــراً 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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إلــى يــوم الديــن.
وبعــد: فالإيمــان بوجــود الله ســبحانه وتعالــى هــو الأســاس الــذي صاحــب الإنســانية فــي تاريخهــا 
الطويــل، لأنــه مقتضــى الفطــرة الســليمة، وثمــرة الاســتدلال العقلــي. أمــا الإلحــاد فمــرض طــارئ 
علــى الإنســانية، بــدأ - كمــا تبــدأ الأمــراض كلهــا - صغيــراً محصــوراً، ثــم انتشــر فــي أجــزاء الجســد 

الإنســاني جميعهــا.
التمهيد:

ويشمل ما يأتي:
_ مفهوم الإلحاد.
_ تاريخ الإلحاد.
تعريف الإلحاد:

تحريــر المعنــى نصــف الفهــم، لــذا مــن المهــم تحديــد مفهــوم اللفــظ لغــةً واصطلاحــاً، وكلمــة الإلحــاد 
كلمــة عربيــة فصيحــة، قــال ابــن فــارس: الــام والحــاء والــدال أصــل يــدل علــى ميــل عــن اســتقامة. 
يقــال: ألحــد الرجــل، إذ مــال عــن طريقــة الحــق والإيمــان. وســمي اللحــد لأنــه مائــل فــي أحــد جانبــي 

الجــدث. يقــال: لحــدت الميــت وألحــدت. والملتحــد: الملجــأ، ســمي بذلــك لأن اللاجــئ يميــل إليــه.
وقد وردت كلمة الإلحاد ومشتقاتها في القرآن في مواضع عديدة: 

ئِهۦِۚ سَــيُجۡزَونَۡ مَــا كَانُــواْ يَعۡمَلُــونَ  وَلَِِّ ٱلَۡسۡــمَآءُ ٱلۡحُسۡــنَىٰ فَٱدۡعُــوهُ بِهَــاۖ وَذَرُواْ ٱلَّذِيــنَ ‌يُلۡحِــدُونَ فِــيٓ أَسۡــمَٰٓ
]الأعــراف : 180[

ــذَا لِسَــانٌ عَرَبِــيّٞ  ــهِ أعَۡجَمِــيّٞ وَهَٰ ــمُ أَنَّهُــمۡ يَقُولُــونَ إِنَّمَــا يُعَلِّمُــهۥُ بَشَــرٞۗ لِّسَــانُ ٱلَّــذِي ‌يُلۡحِــدُونَ إِلَيۡ ــدۡ نَعۡلَ وَلَقَ
بِيــنٌ ]النحــل : 103[ مُّ

ــيٓ ءَامِــنٗا  ــن يَأۡتِ ــرٌ أَم مَّ ــارِ خَيۡ ــىٰ فِــي ٱلنَّ ــآۗ أَفَمَــن يُلۡقَ ــونَۡ عَلَيۡنَ ــا لَ يَخۡفَ تِنَ ــيٓ ءَايَٰ إِنَّ ٱلَّذِيــنَ ‌يُلۡحِــدُونَ فِ
مَــةِۚ ٱعۡمَلُــواْ مَــا شِــئۡتُمۡ إِنَّــهۥُ بِمَــا تَعۡمَلُــونَ بَصِيــرٌ ]فصلــت : 40[ يَــومَۡ ٱلۡقِيَٰ

ا ]الكهف : 27[ تِهۦِ وَلَن تَجِدَ مِن دُونِهۦِ ‌مُلۡتَحَدٗ لَ لِكَلِمَٰ وَٱتۡلُ مَآ أُوحِيَ إِلَيۡكَ مِن كِتَابِ رَبِّكَۖ لَ مُبَدِّ
ِ أَحَدٞ وَلَنۡ أَجِدَ مِن دُونِهۦِ ‌مُلۡتَحَدًا ]الجن : 22[ قُلۡ إِنِّي لَن يُجِيرَنِي مِنَ ٱللَّ

وكلمــة الإلحــاد فــي القــرآن لا تأتــي بمعنــى الإلحــاد بالمفهــوم الحالــي )المعاصــر( المتعــارف 
عليــه. وكذلــك الشــخصيات المذكــورة فــي القــرآن مــن الذيــن كانــوا لا يؤمنــون بالرســالة النبويــة كانــت 
شــخصيات غيــر ملحــدة )بالمفهــوم المعاصــر( بــل كانــوا يؤمنــون بتعــدد الآلهــة »مشــركون« فرغــم 
اعتقادهــم بوجــود الإلــه الأوحــد فإنهــم كانــوا فــي نفــس الوقــت يؤمنــون بــأن التماثيــل التــي كانــوا يعبدونهــا 
رَ  تِ وَٱلَۡرضَۡ وَسَــخَّ وَٰ ــمَٰ ــقَ ٱلسَّ ــنۡ خَلَ ــأَلۡتَهُم مَّ ــن ‌سَ باســتطاعتها الشــفاعة لهــم عنــد الإلــه الأعظــم: ‌وَلَئِ

ــىٰ يُؤفَۡكُــونَ ]العنكبــوت : 61[ ُۖ فَأَنَّ ــمۡسَ وَٱلۡقَمَــرَ لَيَقُولُــنَّ ٱللَّ ٱلشَّ
أما الإلحاد في اصطلاح علم الأديان والفرق: فهو مذهب فكري ينفي وجود خالق للكون.

لحــاد إلــى الشــرك بالأســباب.، فــالأول  قــال الراغــب: والإلحــاد ضربــان: إلحــاد إلــى الشــرك بــالله، و�إ
ينافــي الإيمــان ويبطلــه.، والثانــي: يوهــن عــراه ولا يبطلــه... 
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فالإلحاد: العدول عن الاستقامة والانحراف عنها.
فوائد من التعريف:

إذا كان التعريــف العــام للإلحــاد يعنــي: الميــل والعــدول عــن الطريــق القويــم، فهــذا يعنــي أن كل 
تــرك للديــن وهجــر لأحكامــه هــو نــوع إلحــاد، ومــن ثــم فالإلحــاد يشــمل كل أنــواع الكفــر والشــرك بــالله 

تعالــى، والميــل والحيــدة عــن أوامــره وأحكامــه جــل وعــا، والتجــرؤ علــى نواهيــه ســبحانه.
فكل ملحد هو مائل عن الحق إلى الباطل.

تاريخ الإلحاد:
»فــا يــكاد يعــرف فــي عصــر مــن العصــور الســابقة بــروز الإلحــاد كمــا عــرف فــي العصــر 
الحديــث، فلــم يثبــت أن أمــة مــن الأمــة الماضيــة انتهجــت الإلحــاد مســلكاً وألقــت الديــن أرضــاً؛ إذ كل 
الحضــارات القديمــة تشــهد لهــا معابدهــا بمكانــة الديــن فــي نفوســهم وتأثيــره فــي قيــام حضاراتهــم، حتــى 
قــال المــؤرخ الإغريقــي بلوتــارك: لقــد وجــدت فــي التاريــخ مدنــاً بــا حصــون، ومدنــاً بــا قصــور، ومدنــاً 

بــا مــدارس، ولكــن لــم توجــد أبــداً مــدن بــا معابــد.
والمعنــى نفســه يؤكــده الفيلســوف الفرنســي هنــري برجســون حيــث يقــول: لقــد وجــدت وتوجــد  	
جماعــات إنســانية مــن غيــر علــوم وفنــون وفلســفات، ولكنــه لــم توجــد قــط جماعــة بغيــر ديانــة.
إذاً فلــم يكــن لهــذه الفكــرة أي رواج فــي تواريــخ العالــم القديــم، وهــذا يدحــض قــول فولتيــر مــن أن 
الإنســانية لا بــد أنهــا عاشــت قرونــاً متطاولــة فــي حيــاة ماديــة خالصــة، ثــم اختــرع الدهــاة الماكــرون 

فكــرة الألوهيــة لخــداع البســطاء والســذج«.
يجــاد، ورســل  الإلحــاد مــن حيــث هــو إنــكار لوجــود الإلــه الخالــق، وكل مــا يتعلــق بذلــك مــن خلــق و�إ
ن وجدت بعض الإشارات لحالات معدودة ونادرة.  ورسالات، وحساب وجزاء، لا يعرف له تاريخًا محددًا، و�إ
وأول الملاحــدة الذيــن عرفــوا وســجلت آراءهــم أو كتاباتهــم الإلحاديــة، كانــوا فــي العصــر الإغريقــي، 
وهــم الذيــن كانــت لهــم آراء ظاهــرة، حاولــوا فيهــا تفســير الوجــود، والكــون، وظاهراتــه، والتغيــرات التــي 

تجــري فيــه، تفســيرات تســتبعد اســتبعاداً كليــاً فكــرة وجــود خالــق، ومــن هــؤلاء:
1 - ديموقريطس، وهو فيلسوف إغريقي )470 – 361 ق. م(

2 - أبيقور، وهو فيلسوف إغريقي )341 – 270 ق. م(.
أمــا فــي العصــر الميــادي، فقــد ظهــر فــي اليونــان كتــاب ملاحــدة، نقلــت عنهــم عبــارات ومؤلفــات 

تنفــي وجــود خالــق صراحــة، ومــن هــؤلاء:
1 - دياغوراس من ميلوس ) 415 – 465 م(.

2 - كريستياس ) 403 – 460 م(.
أما من المحدثين، فمنهم:

1 - توماس هوبز، فيلسوف إنجليزي، ويعد أول الماديين )1588 – 1679 م(.
2 - كارل ماركس، يهودي ألماني، مؤسس الشيوعية )1883-1818م(.

وقــد بُنيــت علــى الإلحــاد العديــد مــن المذاهــب والمــدارس الفكريــة والاجتماعيــة المعاصــرة، تبنتــه 
ودعــت إليــه، واســتلهمت مادتهــا منــه، وعملــت علــى نشــره، منهــا:
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

الشيوعية:1	-
الشــيوعية مذهــب اقتصــادي اجتماعــي وضــع لــه أســاس اعتقــاديٌّ فكــري، قائــم علــى إنــكار وجــود رب 
خالــق لهــذا الكــون، وأن المــادة هــي كل الوجــود، وأن أحداثهــا وتغيُّراتهــا مــع أحــداث التاريــخ الإنســاني 
تخضــع لقانــون جبــريّ مزعــوم فــي المــادة، علــى أنــه صفــة مــن صفاتهــا الذاتيــة، أساســه فكــرة فلســفية 

عنوانهــا »الماديّــة الجدليــة”.
الداروينية:2	-

وهــو مذهــب التحــول أو التبــدل، ويتلخــص فــي أن الكائنــات الحيــة فــي تطــور دائــم علــى أســاس مــن 
الانتخــاب الطبيعــي، وبقــاء الأصلــح، فتنشــأ الأنــواع بعضهــا مــن بعــض، ولاســيما النــوع الإنســاني 

الــذي انحــدر عــن أنــواع حيوانيــة.
وهــو بذلــك ينفــي عــن الله عمليــة الخلــق كلــه، ويقــرر أن الحيــاة وجــدت علــى الأرض بالصدفــة، ومــن 

مقــولات دارويــن: »إن الطبيعــة تخلــق كل شــيء، ولا حــد لقدرتهــا علــى الخلــق”.
الوجودية:3	-

مذهــب يقــوم علــى إبــراز قيمــة الوجــود الفــردي، وخصائصــه وجعلــه ســابقاً علــى الماهيــة، فهــو ينظــر 
إلــى الإنســان علــى أنــه وجــود لا ماهيــة، وأن الإنســان مطلــق الحريــة فــي الاختيــار، يرتــع فــي 

المعاصــي واقتنــاص الشــهوات كمــا يحلــو لــه دون الخــوف مــن حســيب ولا رقيــب.
المذهب العقلي:4	-

العقليــة  المبــاديء  عــن  تنشــأ  المعرفــة  إن  القــول  هــو  العقلــي  المذهــب  أو  العقلانيــة 
كليــاً. علمــاً  تفيــد  لا  التجــارب  هــذه  لأن  الحســية،  التجــارب  عــن  لا  والضروريــة،   القبليــة 

العقــل  قوانيــن  لأن  وذلــك  الحقيقــة،  إدراك  علــى  وبقدرتــه  بالعقــل  الإيمــان  علــى  يطلــق  كمــا 
والعقــل  موجــود،  معقــول  وكل  معقــول،  موجــود  كل  وأن  الخارجيــة،  الأشــياء  لقوانيــن  مطابقــة 
الديــن. أو  الغريــزة  أو  القلــب  مــن  يأتيــه  خارجــي  عــون  دون  شــيء  بــكل  الإحاطــة  علــى   قــادر 

فهــو منهــج فكــري يعتمــد أحــكام العقــل، مــن غيــر الاســتناد إلــى الديــن أو الرســل، فــكل مــا يحيــط بنــا 
مــردود إلــى مبــادىء عقليــة.

 العلمانيــة: 5	-
ومعناهــا القواعــد التــي ليــس لهــا علاقــة أو رابــط بالقواعــد الكنســية أو الأنظمــة الدينيــة، فــا تبالــي 
بالديــن والاعتبــارات الدينيــة، وقــد ظهــرت كمذهــب أو مصطلــح يناهــض انحرافــات الكنيســة فــي 
 أوروبــا بمــا كانــت تفرضــه مــن صكــوك الغفــران والحرمــان، ومــن تحريــم البحــث فــي العلــوم التجريبيــة.
فهــذه الظــروف تمخــض عنهــا النظــام العلمانــي الــذي يفصــل بيــن الديــن والمجتمــع، ويعــزل الديــن 

عــن القوانيــن والتشــريعات كلهــا.
الوضعية:6	-

مذهــب فلســفي يُرســي دعائــم الإلحــاد أو الماديــة أو اللادينيــة، يريــد وضــع ديــن العلــم الجديــد تحــت 
مصطلــح »الوضعيــة« أو »فلســفة الوضعيــة.
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ويــرى أن المعرفــة اليقينيــة هــي معرفــة الظواهــر التــي تقــوم علــى الوقائــع التجريبيــة، ولا ســيما تلــك 
التــي يتيحهــا العلــم التجريبــي. وينطــوي المذهــب علــى إنــكار وجــود معرفــة تتجــاوز التجربــة الحســية، 

ولاســيما فيمــا يتعلــق بمــا وراء المــاد وأســباب وجودهــا.
وأكثــر فلاســفة العالــم القديــم كانــوا يقــرون بألوهيــة الله، ومنهــم أشــهر فلاســفة اليونــان، مثــل: 

ســقراط وأفلاطــون وأرســطو، ولــم يكــن الإلحــاد إلا مذهــب قلــة منهــم.
»إنمــا عــرف الإلحــاد عــن أفــراد قلائــل لــم يصلــوا إلــى مجــرد ظاهــرة، فضــاً عــن أن يكونــوا أمــة 
نمــا نســبواها إلــى  ممــن النــاس، بــل إن الذيــن حكــي عنهــم إنــكار الخالــق لــم ينفــوا الإلهيــة بالكليــة، و�إ

أنفســهم؛ كفرعــون حاكــم مصــر، والنمــرود بــن كنعــان، كمــا قــص القــرآن خبرهــم.
لكــن التاريــخ يبقــى قاصــراً عــن تزويدنــا بــأول ملحــد فــي تاريــخ البشــرية خاصــة وأنــه لــم يصلنــا 

عــن القدمــاء إلا القليــل وقــد تصــل وقــد تصــل إلــى كلمــات«.
أنواع الإلحاد:

حصــر أنــواع الإلحــاد فيــه صعوبــة؛ وذلــك لأنــه ظاهــرة مركبــة معقــدة، وتتداخــل أنواعــه فيمــا بينهــا، 
لاشــتراكها فــي دوافــع وبواعــث الظهور.

أنواع الإلحاد من حيث القوة والضعف:
	1 الإلحــاد المطلــق: وهــو إنــكار وجــود الله تعالــى؛ ومــا يتفــرع عنــه مــن الرســل والرســالات. .

وهــو قســمان:
أ الإلحــاد القــوي )الإيجابــي أو الصلــب(: هــو الاعتقــاد بعــدم وجــود الله تعالــى؛ فــي هــذا النــوع 	-

نــكاراً وأصحابــه يعرفــون ب)الملاحــدة الأصلييــن( وهــم  الموقــف محســوم مــن وجــود الله تعالــى نفيــاً و�إ
الذيــن يســوقون الأدلــة علــى إلحادهــم ويروجــون لفكرهــم ويهاجمــون الديــن والمتدينيــن ويســبونهم.

ب الإلحــاد الضعيــف )الســلبي أو الليــن(: وهــو عــدم الاعتقــاد بوجــود الله تعالــى، و فــي هــذا 	-
الموقــف يكــون الملحــد متــردداً لا يقــدر علــى النفــي والإثبــات. فأصحابــه لــم يجــدوا أدلــةً تقنعهــم بوجــود 

الإلــه، لكنهــم لا ينشــرون أفكارهــم.
القــوي والضعيــف هــو أن الأول ينشــر مذهبــه ويســوق الأدلــة بخــاف  بيــن الإلحــاد  فالفــرق 

الضعيــف.
ويعد اللاأدري بناءً على هذا من ملحدين سلبيين.

	2 الإلحــاد الجزئــي: وهــو الاعتقــاد بوجــود الله تعالــى مــع إنــكار صفــة مــن صفاتــه؛ كالعــدل .
مثــاً أو القــدرة.

	3 الإلحــاد الإنــكاري )إلحــاد كامــل(: وهــو إنــكار وجــود الله تعالــى بالكليــة، وبالتالــي رفــض .
الأديــان جملــةً ومــا يتعلــق بهــا.

أنواع الإلحاد من حيث زمنه:
	1 الإلحــاد القديــم: وهــو الإلحــاد بالشــرك بــالله مــع الاعتــراف بوجــوده تعالــى وأنــه الخالــق .

المدبــر.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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مع وجود فئة نادرة تنكر وجود الله تعالى بالكلية.
	2 الإلحــاد المــادي الحديــث: وهــو قائــم علــى إنــكار وجــود الله أصــاً، ويزعــم أهلــه أنهــم وصلــوا .

إليــه عــن طريــق العلــم والبحــث المحســوس وعــن طريــق التجربــة.
	3 فــي 2006 . جــاري وولــف  اللادينــي  الصحفــي  هــو مصطلــح صاغــه  الجديــد:  الإلحــاد 

ليصــف الأفــكار التــي يتبناهــا بعــض ملحــدي القــرن الحــادي والعشــرون. ومــن أهــم مبادئــه: عــدم 
التســامح مــع »الخرافــات والأديــان واللاعقلانيــة« لتأثيرهــا الســيء فــي شــتى نواحــي الحيــاة. أشــهر 
مــن يمثلــه ريتشــارد داوكنــز، ودانييــل دينيــت، وســام هاريــس، وكريســتوفر هيتشــنز، ويطلــق عليهــم 

عــادة الفرســان الأربعــة.
أنواع الإلحاد المرتبطة بالشهوات:

	1 إلحاد الترف )الشهوات(: وهو الإلحاد قوامه البحث عن اللذة..
	2 الهاربــون مــن الديــن: وهــم غالبــاً شــخصيات متمــردة يكرهــون الديــن والتديــن، ويــرون فيــه .

إجبــاراً لهــم وحــداً مــن حريتهــم وتصرفاتهــم، فيجــدون فــي الإلحــاد هروبــاً مــن ذلــك أو إثباتــاً لذواتهــم 
أو تحقيقــاً لمصالــح أخــرى.

	3 الإلحاد اللامبالي: هو إلحاد لا يهتم بوجود إله من عدمه، ولا يهتم بوجود جنة ولا نار..
	4 الإلحــاد الــكاذب أو الرافــض: وهــو إلحــاد مــن يعلــم أن الله موجــود، لكــن غلــب عليــه هــواه، .

وبــات يتصــرف كأن الله غيــر موجــود.
	5 الإلحــاد الأدبــي: يتبنــى هــذا الإلحــاد بعــض الأدبــاء ليتخلصــوا مــن الالتــزام بالقيــم الأخلاقيــة؛ .

كســارتر)ت1980( رائد الفلســفة الوجودية.
	6 الإلحــاد الشــيوعي: الشــيوعية مذهــب اقتصــادي اجتماعــي وضــع لــه أســاس اعتقــاديٌّ فكــري، .

قائــم علــى إنــكار وجــود رب خالــق لهــذا الكــون، وأن المــادة هــي كل الوجــود، وأن أحداثهــا وتغيُّراتهــا 
مــع أحــداث التاريــخ الإنســاني تخضــع لقانــون جبــريّ مزعــوم فــي المــادة، علــى أنــه صفــة مــن صفاتهــا 

الذاتيــة، أساســه فكــرة فلســفية عنوانهــا »الماديّــة الجدليــة.
أنواع الإلحاد المبنية على الشبهات:

	1 الإلحــاد العلمــي: هــو الإلحــاد الــذي يعتمــد علــى نظريــات علميــة، ســواء كان فــي مجــال .
العلــوم الإنســانية؛ كنظريــة التحليــل النفســي الفرويرديــة، ونظريــات التديــن عنــد رواد علــم الاجتمــاع 
مثــل كونــت ودوركايــم، أو كانــت فــي علــوم المجــال الكونيــة كالداروينيــة فــي علــوم الأحيــاء، أو 

كنظريــة الأكــوان المتعــددة فــي الفزيــاء. 
وهو إلحاد ممجد للعلم التجريبي.

	2 الإلحــاد المتعصــب: هــو رؤيــة تذهــب إلــى صحــة الإلحــاد، وعــدم وجــود مــا يبــرر الاعتقــاد .
)المتماســك( بوجــود الله.

أنواع الإلحاد النفسي:
	1 الإلحــاد العاطفــي )الانفعالــي( )إلحــاد الأزمــة( )إلحــاد اليــأس( )ثنائيــة القابليــة والتــأزم(: .
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يتكــون لــدى أنــاس تعرضــوا لأزمــة، فتكــون لديهــم شــعور بالغضــب والســخط علــى الخالــق، ويجــدون 
أنــه ليــس عــادلًا. فهــو ردّة فعــلٍ علــى صدمــةِ بــاءٍ لــم يقــووا علــى تحمّلهــا. وهــذا النّــوع مــن الإلحــاد 
هــو الأكثــر انتشــارًا وظهــورًا بيــن شــباب البــاد التــي تعرضــت للأزمــات العاصفــة بنيــران المســتبدّين 
ومــن ســاندهم، فالمجــازر والاعتقــالات والمطــاردة والتّهجيــر والتّدميــر، وفقــدان كلّ شــيءٍ فجّــر فــي 

الشّــباب أســئلةً كبيــرةً متعلّقــةً بأصــل الإيمــان بــالله تعالــى.
	2 الإلحــاد النديــة: يجعــل مــن نفســه نــداً للإلــه، يتعرعلــى عبوديتــه، لا يــرى فرقــاً بيــن الخالــق .

والمخلــوق، يرفــض التكليــف.
	3 إلحــاد التمــرد والكبــر: يتمــرد علــى الإســرة والمجتمــع والعــادات والديــن، يقــول أحدهــم: أدخــل .

النــار حــراً، ولا أدخــل الجنــة عبــداً.
أنواع الإلحاد بحسب التوجه الفكري لمعتنقيه:

	1 الربوبيــة: هــي فلســفة يؤمــن أصحابهــا بوجــود إلــه خالــق للكــون ولكنــه لا يتدخــل أبــدًا فــي .
شــؤون الكــون الــذي خلقــه, هــم لا دينيــون يرفضــون الأديــان قاطبــة هــم يؤمنــون فقــط بوجــود إلــه للكــون 

ولا يؤمنــون بــأي شــيء آخــر, ولا بكــون هــذا الخالــق يحتــاج لأن يُعبــد.
	2 الشــكوكية: هــم أشــخاص أقــل منزلــة مــن الربوبييــن مــن ناحيــة الإيمــان بخالــق للكــون فهــم .

بيــن الإلحــاد والإيمــان, يســعون للتفكيــر والتشــكيك فــي وجــود الله مــن أجــل الوصــول للحقيقــة حســب 
اعتقــاده.

	3 اللاأدريــة: بمعنــى »لا أدري« ويمكــن القــول أنــه اتجــاه فلســفي عكــس الشــكوكية قــد حســم .
مســألة الإيمــان بــالله بعبــارة »لا أدري« حســب اعتقادهــم لا يمكــن إثبــات أو نفــي وجــود إلــه ولا ســبيل 
لتأكيــد وجــوده أو نفــي وجــوده وبالتالــي فالإنســان لا يــدري, وحســب اعتقادهــم أيضًــا أنــه لربمــا قــد 

يتوصــل الإنســان لإجابــة بالمســتقبل ويثبــت أو ينفــي وجــود إلــه.
	4 الإلحــاد : وهــو المســتوى الأعلــى مــن اللادينيــة، وهــو يــم الأشــخاص الذيــن ينكــرون وجــود .

خالــق للكــون بالمطلــق, ولا يؤمنــون بوجــود إلــه، ولا أديــان.

ويمكــن تصنيــف الملحديــن مــن خــال توجهاتهــم الملموســة عبــر مواقــع التواصــل الاجتماعــي، 
ومواقــع الإنترانيــت، إلــى ســتة أصنــاف علــى النحــو التالــي:

	1 الملحديــن المثقفيــن : وهــم الذيــن يســتندون علــى المعلومــات والدلائــل التــي يجمعونهــا حــول .
الديانــات ويقتنعــون بهــا لتكــون أساسًــا لجدالهــم ومناظراتهــم.

	2 الملحــدون النشــطاء: وهــم أشــخاص ينشــطون بالدعــوة إلــى الإلحــاد ويؤكــدون أن العالــم .
ســيكون مكانًــا أفضــل إذا كان العالــم كلــه ملحــد.

	3 الملحــدون المعاديــن للمؤمنيــن: وهــم مجموعــة تحــارب الإيمــان وتصنــف الاعتقــاد بوجــود .
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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الأديــان جهــل، ويــرون أنفســهم أكثــر النــاس فهمــا بخطــورة الأديــان علــى العالــم.
	4 الملحــدون الطــاب، وهــم مجموعــة لا تتمســك بمعتقدهــا الإلحــادي بشــكل كامــل ولا يملكــون .

موقفًــا محــددًا مــن قضيــة وجــود الله.
	5 مجموعــة مــن الملحديــن تعتبــر أقليــة بالنســبة لأنــواع الملحديــن الســتة، وهــم ببســاطة لا .

يخوضــون بأمــور وجــود الديــن مــن عدمــه.
	6 الملحــدون المتتبعيــن لبعــض طقــوس الديانــات، وهــم مجموعــة لا تؤمــن بالديانــات أو وجــود .

حيــاة بعــد المــوت، إلا أنهــم يتتبعــون بعــض العــادات التــي لهــا أصــول دينيــة مثــل التأمــل أو ممارســة 
اليوغــا إلــى جانــب احتفالهــم بالأعيــاد الدينيــة.

لا توجــد مدرســةٌ فلســفيةٌ واحــدةٌ تجمــع الملحديــن، فمنهــم مــن ينضــوي تحــت لــواء المدرســة الماديــة 
أو الطبيعيــة، والكثيــر يميلــون تجــاه العلــم والتشــكيك، خصوصًــا فيمــا يتصــل بعالــم مــا وراء الطبيعــة. 

فالفلســفة الوجوديــة مثــاً فيهــا تيــاران؛ مؤمــنٌ، وملحــدٌ.

خاتمة:
علــى الرغــم مــن كثــرة هــذه التقســيمات فهــي ليســت قوالــب جامــدة، كل شــخص حالــة فريــدة، 
ويمكــن أن يجتمــع فــي شــخص واحــد أكثــر مــن نــوع، ومــن ثــم مــن الخطــأ أن نصــف لــكل أنــواع 
الإلحــاد دواءً واحــداً؛ مثــاً فمــن ألحــد بســبب صدمــة بــاء حلــت بــه أو شــدة فــا يحتــاج إلــى أدلــة 

علــى وجــود الله ســبحانه وتعالــى، بــل إلــى مــن يعزيــه فــي بلائــه، ويســليه فــي مصيبتــه.
فكذلــك مــن الخطــأ حصــر جميــع الملحديــن باتهــام واحــد، فليــس كل الملحديــن لجــؤوا إلــى الإلحــاد 

ليعبــوا مــن الشــهوات المحرمــة.
وقــد رأينــا أن أســباب الإلحــاد ودوافعــه ليســت بالضــرورة دوافــع وبواعــث دينيــة، بــل هنــاك دوافــع 

أخــرى غيــر الدينيــة كالدوافــع العلميــة، والحضاريــة، والتربويــة، والنفســية.

مراجع المقال :
	1 معجم مقاييس اللغة، لابن فارس، مادة )ل ح د(..
	2 المفردات في غريب القرآن، للراغب الأصبهاني، ص )722(..
	3 الدين، لمحمد عبدالله دراز، دار القلم، ص )191(..
	4 مقالــة )الإلحــاد: أســبابه ومخاطــره وســبل مواجهتــه(، لمحمــد بــن عبــد الســتار الفيديمينــي، ملتقــى .

أهــل التفســير.
	5 الإلحاد المعاصر )ســماته وآثاره وأســبابه وعلاجها(، لســوزن بنت رفيق بن إبراهيم المشــهراوي، .

)ص 965(.
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	6 كيف تحاور ملحداً، )ص 27(..
	7 الميديا والإلحاد، لأحمد محمد حسن حامد، ص )119(..
	8 مقالة )الإلحاد: أسبابه وأنواعه ونصائح في دعوة الملحدين(، أرشيف موقع إسلام أونلاين..
	9 ميليشيا الإلحاد، لعبد الله العجيري، ص )222(..

مقالة )تأملات: أنواع الإلحاد وأسبابه الحقيقية(.10	.
أنواع الإلحاد، لعلي حمزة زكريا، ص )35(.11	.
مقالة )أنواع الإلحاد(، للبشير عصام المراكيشي.12	.
مدخل حول تعريفات الإلحاد، وتعريفات اللاأدرية، وحججهما والحجة ضدهما، لبول درابر.13	.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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العناية بالمرأة والأسرة في التراث علماء التتار

شاخماميدوف ق. أ.
الأكاديمية بلغار الإسلامية 

بلغار، الإتحاد الروسي

 باتت قضية المرأة والأسرة من القضايا الكبرى في نهاية قرن ١٩ وبداية قرن ٢٠. 
فلم تمر هذه القضايا دون الاهتمام بها في تراث علماء التتار. فقد تطرقوا على ابراز 
أهمية دور المرأة وأثرها البالغ على الأسرة والمجتمع. قدموا الحلول والمقترحات لعلاج 

المشكلات المتعلقة بالمرأة بطريقة علمية منهجية. 
يهدف البحث على تسليط الضوء مختصرا على مكانة المرأة في الإسلام، وحالها 
الاجتماعي في نهاية قرن ١٩ وبداية ٢٠، مع بيان أهم الأسباب المؤدية إلى ذلك. ثم 
يذكر أبرز العلماء والمؤلفات التي عنيت بقضية المرأة والأسرة. يختم البحث بأهم النتائج 

والفوائد المستنبطة من البحث.
الكلمات المفتاحية: المرأة، الأسرة، القضية، المؤلفات، التربية، الحقوق.

للاستشهاد: شاخماميدوف ق. أ. العناية بالمرأة والأسرة في التراث علماء التتار\\ 
مجلة أكاديمية بلغار الإسلامية .2024 .رقم (7) 3 .66-75.

ЗАБОТА О ЖЕНЩИНЕ И СЕМЬЕ  
В АКАДЕМИЧЕСКОМ НАСЛЕДИИ ТАТАРСКИХ УЧЕНЫХ

К.А. Шахмамедов
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
karim_anvar@hotmail.com

Вопрос заботы о женщинах и семье был очень актуальным 
в татарском обществе конца XIX – начала XX вв. Татарские 
ученые предлагали практические и методологические 
решения проблем, связанных с женским вопросом. Целью 
данного исследования является изучение положения 
татарских женщин в исламе и их влияние на общество 
конца XIX – начала XX вв. 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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العناية بالمرأة والأسرة في التراث علماء التتار
عُنِــي الإســام بالمــرأة عنايــة بالغــة ابتــداء مــن ولادتهــا إلــى مماتهــا، وســوَّى بينهــا وبيــن الرجــل فــي 
الحقــوق والجــزاء، وقــد ميزهــا فــي بعــض الحقــوق والتكليــف عــن الرجــل بمــا يتناســب مــع طبيعتهــا 
وبُنيتهــا، وطلــب مــن الرجــل أن يكــون حارسًــا لحقوقهــا وأمْنِهــا، أبًــا كان، أو زوجًــا، أو ابنًــا، أو أخًــا، 
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ــا، وغيرهــم مــن الرجــال، حســب الترتيــب المعهــود فــي الشــرع، وهــو تكليــف إلهــي للرجــل، لا  أو عمًّ
خيــار لــه فيــه، وليــس لــه التخلــي عنــه إلا بأمــر يعجــزه عــن ذلــك.

وقــد رفــع الإســام مِــن مكانــة المــرأة، وأكرمهــا بمــا لــم يكرمهــا بــه ديــن ســواه؛ فالنســاء فــي الإســام 
شــقائق الرجــال، فقــال ســبحانه وتعالــى: ﴿وَلَهُــنَّ مِثْلُ الَّــذِي عَلَيْهِــنَّ بِالْمَعْــرُوفِ﴾، فقــال ابــن كثيــر 
، فليــؤدِّ كل واحــد  رحمــه الله فــي تفســيره: »أي: ولهــنَّ علــى الرجــال مــن الحق مثل مــا للرجال عليهــنَّ

منهمــا إلــى الآخــر مــا يجــب عليه بالمعــروف«[1:363 ,12] .
ونجــد فــي التاريــخ أن الأمــة الإســامية قــد تعاقبــت علــى الاعتنــاء بأمــر المــرأة، وكان صيانتهــا 
ــل الخــط الأحمــر فــي الــذي لا يُســمح لأحــد أن ينتهكــه أو يتجــاوزه، فكــم مــن حــروب  واحترامهــا يمثِّ
أعُْلِنَــت اســتجابة لصرخــات النســاء، وجُيِّشَــت الجيــوش لنصرتهــا، وبذلــت الأمــوال لحفظهــا، وأزيحــت 

الأرواح دفاعًــا عنهــا، وكل ذلــك جــاء امتثــالً لأمــر الله تعالــى بالعنايــة بهــا.
والســر الأعظــم فــي هــذا الاهتمــام، أنَّ الله تعالــى جعــل لهــا خصائــص تقــوم بطبيعتهــا، فهــي 
الأم الحنــون، والزوجــة الحَصــون، والأخــت الرفيقــة، والبنــت اللطيفــة، وهــي مصــدر الســكينة، ومنبــع 
ذا فســدت فقد فســد المجتمع. الأنس، وهي بمنزلة القلب من الجســد، إذا صَلُحَتْ صَلَحَ المجتمع، و�إ

ر جــزءًا مــن قوتهــا فــي حفــظ وصيانــة المــرأة؛ لأنــه  فــا عجــب مــن هــذه الأمــة المحمديــة أن تســخِّ
امتثــال لأمــر الله وأمــر رســوله، ولا ســيما أنــه كان للمــرأة شــأن فــي إحيــاء مجــد الأمــة؛ لأنهــا المصــدر 

تهــا. الــذي يُعِــدُّ الأجيــالَ المســاهمةَ فــي ثبــات الأمــة واســتمرار قوَّ
ونجــد أن علمــاء الإســام قديمًــا وحديثًــا خصصــوا أبوابًــا خاصــة تعتنــي بأحــكام المــرأة، والتعريــف 
بحقوقهــا، وبذكــر مــا لهــا وعليهــا، فــا تجــد بابًــا مــن أبــواب الفقــه إلا وللمــرأة فيــه ذكــر بحكــم أو تمييــز 

مراعــاة لمــا يناســبها. 
هكذا الأمة الإسلامية عربًا وعجمًا، شرقًا وغربًا قاموا بواجبهم المحتَّم من سبيل العناية بالمرأة، 
والدفــاع عنهــا بالســاح والقرطــاس، حتــى جــاءت القــرون التــي انشــغل فيهــا المســلمون بالمفضــول 
مَــتْ الأهــواء، وصــارت الأمــة  عــن الفاضــل، وبالمهــم عــن الأهــم، وطغــى الجهــل علــى العقــول، وحُكِّ
كســفينة فــي البحــر بيــن الأمــواج المتلاطمــة تمــوج بهــا يُمْنَــة ويســرة، فــا تــدري أيــن تتجــه، ولا أيــن 
ل مَــن تضــرر بهــذا المــرأة، حيــث ضُيِّعــت حقوقهــا، وخذلوهــا وكذبــوا عليهــا  يســتقر بهــا الأمــر، فــأوَّ
حتــى أصبحــت لعبــة فــي فــك الذئــاب الذيــن لبســوا جلــود الخرفــان؛ ليصِلــوا إلــى أطماعهــم، مــع ضعــف 
الوعــي الإســامي لــدى النــاس انكشــفت جبهــة الدفــاع عــن المــرأة حتــى اســتطاعت الأيــادي الخبيثــة 
الوصــول إليهــا، والعبــث بهــا وبعقلهــا، وتغييــر مفاهيمهــا، لتصبــح هــي مــن ترمــي نفســها إلــى الأوهــام 
التــي تحســبها حُلُمــاً، حتــى إذا جــاءت إليــه لــم تجــده إلا ســراباً، ووجــدت نفســها أمــام المــأ لا يُــراد لهــا 

خيــرًا إلا إذا وافقــت أطماعهــم. 
ونجــد أن علمــاء التتــار، قــد أدركــوا هــذا الأمــر، ولــم يَدَعُــوا الأمــر علــى هامــش الحيــاة، بــل 
اجتهــدوا مــن أجــل توعيــة، وتثقيــف المــرأة المســلمة بحقوقهــا، والحفــاظ عليهــا مــن كل مــا يعــود عليهــا 

ــتَ، وغَــرِق مــن غــرق، ونجــا مــن نجــا. بســوء، غيــر أن أمــواج المصائــب قــد علَ
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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اهتــمَّ علمــاء التتــار فــي مؤلفاتهــم بقضيــة المــرأة والأســرة، وخاصــة فــي القرنيــن التاســع عشــر، 
والعشــرين بصيــغ وســبل مختلفــة، وقبــل أن نلقــي الضــوء علــى هــذه المؤلفــات نجيــب علــى التســاؤل: 

لمــاذا فــي هــذا التوقيــت خاصــة؟
لمــاذا قضيــة الأســرة بشــكل عــام والمــرأة بشــكل خــاص أصبحــت مــن القضايــا ذات الاهتمــام، 

والتــي تلفــت النظــر فــي هــذه الأزمــان، خاصــة عنــد التتــار؟ 
لا يمكــن الجــواب عــن هــذه التســاؤلات بجــواب واحــد؛ لأن قضيــة المــرأة فــي العالــم باتــت قضيــة 
كبــرى، وخاصــة فــي الجانــب الأوروبــي منــه، حيــث بدايــة التغيــر الجــذري التاريخــي فــي ثقافــة النســاء، 
إذ يُلاحَــظ جليــاً ظهورهــا فــي المجامــع ومشــاركتها فــي الحفــات العامــة والخاصــة المختلطــة مــع 
الرجــال، وزاد الأمــر مــع الثــورة الفرنســية التــي ضَعُفَــت فيهــا ســيادة الكنيســة وتســلطها علــى حيــاة 
الشــعوب الأوروبيــة، واتجهــت أوروبــا إلــى تقديــم المنهــج العلمــي الــا دينــي ]7 : 214-211[، ممــا 
ســاهم بــولادة تيــارات جديــدة تحمــل الفكــر النســوي ]11 :2-1 [ مدعومــاً مــن زعمــاء الرأســمالية، 
حيــث اســتغلوا المــرأة لمنفعتهــم الخاصــة بمبــرر الدفــاع عنهــا، وتحريرهــا مــن ظلــم الديــن وثقافــة 

الابتــزاز، ووظفــوا الإعــام والسياســة وكل مــا يمكــن لنشــر فكــر تحريــر المــرأة فــي الآفــاق.
لــم يمــر هــذا الأمــر مــرور الكــرام فــي بــاد العالــم التــي كانــت لهــا العلاقــة بأوربــة، ومنهــا روســيا 
القيصريــة آنــذاك، حيــث كان لهــا علاقــة قويــة معهــا فــي مجــال التجــارة والسياســة والثقافــة ، وبــدأ 
ــر علــى ثقافــة الــروس، وظهــرت المــرأة فــي المجتمــع بشــكل جديــد  الأمــر يأخــذ طــورًا جديــدًا، ليؤثِّ
ومختلــف عمــا كانــت عليــه الشــعوب الروســية، وهــذه نقطــة انطــاق فــي التأثيــر علــى المــرأة وثقافتهــا، 
إذ المنظــر الخارجــي المتكــرر وثقافــة الســيادة عَمِــلَ عمــاً مؤثــرًا فــي التأثيــر علــى المســلمين عامــة، 

والنســاء خاصــة.

والقضيــة الأخــرى التــي لهــا التأثيــر البالــغ علــى الثقافــات، هــو تأثيــر الثقافــة الســائدة، حيــث بــدأت 
روســيا القيصريــة تنشــر ثقافتهــا عــن طريــق التعليــم، وتضــع معاييــر مــن أجــل التقــدم، وتعــزل كل 
التعاليــم مــن نقطــة القبــول، ممــا زعــزع أهميــة التعليــم الدينــي لــدى بعــض التتــار شــيئًا فشــيئًا، وأصبــح 
التعليــم الدينــي أمــرًا مخصوصًــا بالعبــادة والثقافــة الخاصــة، لا يمكــن لــه أن يواكــب مســيرة التقــدم 

والعلــم.
والأمــر الــذي ســبق تأثيــر التعليــم هــو حركــة التنصيــر بقــوة الســاح، ومنــع مظاهــر الديــن فــي 
المســاجد وغيرهــا ]248:3-246 [، ممــا أدى إلــى ابتعــاد كثيــر مــن التتــار عــن تعاليــم الديــن وثقافتــه 
التــي كان تهيْمِــن علــى حياتهــم، وأدى إلــى ســيادة الجهــل والعــادات التــي تخــدم مصالــح بعــض النــاس 
دون مراعــاة الأحــكام الشــرعية الخاصــة التــي تحفــظ للمــرأة حقهــا ومكانتهــا فــي المجتمــع، ومــن أمثلــة 
هــذه المخالفــات الشــرعية: تجاهــل حــق اســتئذانها فــي النــكاح، وعتابهــا يشــكل يكــون فيــه التعــدي علــى 
حــدود الشــرع، وعــدم تربيتهــا تربيــة دينيــة كافيــة، وأبلــغ مــن ذلــك وأشــد، عندمــا أصبــح النــاس يظنــون 
أن هــذه المخالفــات ناتجــة مــن الديــن الإســامي، وأنهــا نابعــة مــن قســوة نظامــه، وغــاب عــن أذهانهــم 
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أن هــذه الأخطــاء ناتجــة مــن جهــل النــاس.
وبالإضافــة إلــى هــذه التحديــات، يمكــن أن نضيــف إليهــا حالــة التفــرق والتشــتت التــي يعيشــها 
المســلمون، والخلافــات التــي باتــت ســائدة فــي كلام المتدينيــن والمثقفيــن حتــى أخــذت مســاحة واســعة 
فــي الطــرح، ووصلــت إلــى الكتــب والمجــات والاجتماعــات ممــا انعكــس -فــي ظــنِّ الكاتــب- بشــكل 
ســلبي علــى واقــع الأمــة، وصُرفــت الهمــم عــن القضايــا الكبــرى والواجبــات مــن ســبيل الحفــاظ علــى 

الوحــدة الإســامية فــي وجــه التيــار الإلحــادي الجديــد الــذي يهــدد الأمــم.
هــذه الأســباب وغيرهــا التــي لا يتســع المجــال لذكرهــا عملــت عمــاً قويًــا علــى تغييــر ثقافــة النســاء 
فــي مجتمــع التتــار، فطفــق العلمــاء علــى خطــورة الأمــر، وانتبهــوا علــى قضيــة النســاء والأســرة، وَوَعَــوا 
د مســتقبل التتــار، فبــدأ العمــل الإصلاحــي والتصحيحــي  حجــم الفســاد الــذي لاذ فــي الأســر، وهــدَّ

والتثقيفــي، بمختلــف الأســاليب، وعلــى كافــة الأصعــدة مــن أجــل وقايــة الأســرة، وحمايــة فكرهــا.
من العلماء والمفكرين الذين سلطوا ضوء على قضية المرأة:

رضــى الديــن فخــر الديــن )1936-1859(، العالــم الكاتــب المفتــي، وفــد ألــف العديــد مــن 
الكتــب فــي قضيــة المــرأة والتربيــة، ومِــن أبــرز مــا كتــبَ: «Тәрбияле ана» )الأم المتعلمــة(، 
«Тәрбияле бала» )الطفل المتعلم (، «Мәшһүр хатыннар»)النساء المشهورات(، 
 »Әһле гыйал» المتعلمــة(،«Гаилә» )الأســرة(،  )الزوجــة   «Тәрбияле хатын»
)القيــم الأســرية(، «Нәсыйхәт» )النصيحــة(، وهــي مجموعــة مــن الرســائل طبعــت فــي الســنوات 
المختلفــة، وقــد ســلَّط الضــوء فيهــا علــى أهميــة تربيــة الأم، وأثرهــا البالــغ علــى الأولاد والمجتمــع، 

وضــرورة تعليــم النســاء، والحقــوق التــي يجــب مراعاتهــا بيــن الزوجيــن.
عبــد الله نعمــة الله بوبــي )1922-1871(، العالــم المفكــر، الــذي كان يهتــم بقضيــة المــرأة 
اهتمامًــا بالغًــا، فكتــب العديــد مــن المقــالات فــي معالجــة المشــكلات التــي تواجــه المــرأة، وأســبابها، 

وطــرق حلولهــا، ومــن المقــالات التــي كتبهــا:
التزوج(     »Хатыннар« )النساء(، ومقال: » Тәзәүвеҗдә сәгадәт« )السعادة في 
نعدد   في   «Тәгаддөде зәүҗате хифзы сыйххәтә татбыйкь»)الصحة 

الزوجات(.
، وأنــه لا يوجــد  وقــد ذكــر فــي كتابــه »Хатыннар « حقــوق النســاء التــي منحهــا الإســام لهــنَّ
أي ديــن منحهــا الحقــوق كمــا أعطاهــا الإســام، وقــارن ذلــك مــع حــال القوانيــن الأوربيــة، ومــن الحقــوق 
ــم فــي مالهــا، بالإضافــة إلــى حقهــا فــي  التــي ذكرهــا: حــق الملــك، فقــد منحهــا الإســام حريــة التحكُّ
التعلُّــم واكتســاب المهــن، وأن الإســام ســاوى بينهــا وبيــن الرجــال فــي التكاليــف والحقــوق، إلا فــي 
بعــض الأمــور التــي تختــص بالرجــال، وأن لهــا حــق الولايــة والعمــل فــي القضــاء، كمــا قــارن المؤلِّــف 
حــال المــرأة فــي الإســام مــع حــال المــرأة الروســية التــي لــم يُســمح لهــا بالعمــل فــي مجــال المحامــاة 
والقضــاء، ودعــا إلــى تعليــم المــرأة العلــوم التــي تعينهــا فــي حياتهــا، وترفــع مــن مســتوى الوعــي لديهــا، 
وكان ينكــر بعــض مظاهــر العــادات التــي تجعــل المــرأة مثــل الجاريــة، ليــس لهــا أي حــق غيــر خدمــة 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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الــزوج ] 144: 8[ 
زكير القادري )1954-1878(، وقد ألَّف الكُتَيِّب الذي يذكر فيه مشــكلات النســاء بالتفصيل، 
وســماه: »قزلر دنياســى« )عالم البنات(. وقد أشــار في المقدمة على أهمية العلم والتعلم، وأن حياة 
المدنيــة حيــاة معقــدة تحتــاج إلــى مزيــد مــن الاهتمــام بالعلــم والمعرفــة، وانعــزال التتــار عنــه يــؤدي إلــى 
رهــم عــن ركــب الحضــارة، وقــد باتــت مشــكلة كثيــر مــن نســاء التتــار أنهــم معــزولات عــن العلــم  تأخُّ
والمعرفــة ولــم يَلْقَيْــن الجــو المناســب للتربيــة؛ ممــا أدى إلــى التأخــر فــي رأيــه ]1 :6-11[.1، وذكــر 
أن مســؤولية النســاء أمــام المجتمــع لا تقــل عــن مســؤولية الرجــال، بــل قــد تزيــد عنهــم أحيانًــا بحكــم 
أنهــن يُربِّيــن الأطفــال، ثــم ذكــر اهتمــام النبــي -صلــى الله عليــه وســلم- بالنســاء، وتعليمهــن فــي عهــده، 

وعهــد الصحابــة، وتكليفهــن بالتعليــم والقضــاء ]1 : 11-12[
وفــي الفصــل الثانــي مــن الكتــاب، وصــف حــال نســاء التتــار وخُلُقُهــن، حيــث ذكــر عــدداً مــن 
تصرفــات النســاء التــي تؤثــر ســلبًا علــى تربيــة الأولاد، كالقصــص التــي تثيــر الشــهوات، والضــرب، 
ومنعهــنّ الأطفــال مــن حضــور مجالــس الكبــار مــا يبقيهــم فــي عالــم الطفولــة، ومــا يفعلــه بعــض الكبــار 
ذا أخطــأ الولــد فإنهــم يقابلــون الخطــأ بالتخويــف والضــرب ] 1 :14  مــن المعاصــي أمــام الأولاد، و�إ
-18[. ثــم ذكــر المخالفــات الشــرعية التــي يمارســها الآبــاء عنــد تزويــج البنــات، وذكــر الكفــاءة، ذكــر 

أن معنــى الكــفء الســائد فــي المجتمــع يُحمــل علــى معنــى الغِنَــى والـــمَكانة الســامية ]1: 19[
ــم التربيــة علــى ثلاثــة الأقســام: تربيــة  وأمــا الفصــل الثالــث، فقــد خصصــه لتربيــة البنــات، وقسَّ

البــدن، والأخــاق، والعقــل. 
وذكــر أن تربيــة البــدن تكــون عــن طريــق اختيــار الأطعمــة الصحيحــة والمفيــدة، والقــدرة علــى 
تحضيرهــا، وتأميــن مــا تحتاجــه البنــات، ومــا يحتاجــه الوِلــدان مــن التماريــن مــن أجــل تقويــة الجســد ] 
1 : 21[. أمــا تربيــة الأخــاق، فيجــب أن تكــون عــن طريــق تحصيــل الفــرد للتربيــة الدينيــة والأحــكام، 
ومراعــاة مقاصــد الحيــاة، والــزواج وغيرهــا، والنظــر إلــى المخلوقــات بشــكل صحيــح، وتغذيــة العقــل 
بالعلــم والمعرفــة، وتحصيــل كل علــم يُصْلِــح النــاس، ويُقِيــم حياتــه، ويتعــرف بــه علــى ربــه، وحــذَّر 
المؤلــفُ الإنســان مــن تصديــق الحكايــات الزائفــة والخرافــات، وقــال إنهــا مفســدة للعقــول]1 : 23[. 
ــم الــذي يحفــظ  ــم الحيــاة، ويُقصَــد بــه العل ــم العلــوم الضروريــة علــى أقســام: القســم الأول: عل ثــم قسَّ
الإنســان بــه صحتــه وأعضــاء جســده، والقســم الثانــي: هــو الــذي يحفــظ بــه حياتــه اليوميــة مــن الأعــداء 
ن كان هــذا القســم يخــص الرجــال فــي الغالــب، فــا يمنــع تعليمــه للنســاء،  ــن بــه كســبه ورزقــه، و�إ يؤمِّ
وخصوصــاً عندمــا زادت نســبة الطــاق فــي الُأسَــر، واستشــرى الفســاد فــي أخــاق الرجــال فــي الآونــة 
ــم الأخــاق، وهــو  ــم فــرع عــن عل ــم النســل، وهــذا العل الأخيــرة ] 1 : 25-23[. والقســم الثالــث: عل
العلــم الــذي تصلــح بــه صحــة الإنســان، ويعيــن علــى اســتمرار النســل، وحفــظ الأولاد مــن الأمــراض 

التــي تعيــق حياتهــم، واســتمرار النســل ] 1 :26- 28[. 
والفصــل الرابــع: وقــد خصصــه فــي تأثيــر النســاء علــى الحيــاة الاجتماعيــة، وقــد ذكــر فيــه تأثيــر 

1 انظر: قزلر دنياسى ص: ٦-١١.
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النســاء علــى الرجــال، وتحريضهــم للخيــر والشــر ]1 :29-34[.
وفــي محاضرتــه التــي ألقاهــا فــي مدينــة أوفــا، وســماها: »خاتــون – قــز مســأله ســى« ذكــر فــي 
نهايتهــا أن قضيــة المــرأة والاهتمــام بهــا بــدأ فــي القــرن التاســع عشــر الميــادي، وبــرز بــروزًا واضحًــا فــي 
بــراز قضيتهــا،  بدايــة القــرن العشــرين، وذكــر أســماء النســاء اللواتــي اجتهــدن فــي الدفــاع عــن المــرأة، و�إ
أكشــورينا،  خاتــون  زهــراء  النســاء:  هــؤلاء  ومــن  الاجتماعيــة،  الحيــاة  فــي  الرجــال  مــع  ومشــاركتها 
وقضاياهــا،  المــرأة  عــن  تتحــدث  التــي  المؤلفــات  ظهــور  بــدأ  قــد  أنــه  ذكــر  كنــا  البنــات،  عالمــة 
ومنهــا: كتــاب لطاهــر بيغييــف، واســمه: »غــوزال قــز خديجــة« )البنــت الجميلــة خديجــة(، وكتــاب 
المشــهورات(،  خاتنلــرى« )النســاء  الديــن )1936-1859(، واســمه: »مشــهور  فخــر  الديــن  لرضــا 
عيــاض إســحاقي )1945-1878( وكتابــه: »كــه لــه بوشــجى قــزى«، »ئــوج خاتــون بلــن طورمشــى«، 
كاتــب فتيــح أميرخــان )1926-1886(، وكتابــه: »تاتــار قــزى«، »حيــات«، الكاتــب: عليــم جــان 
إبراهيــم )1938-1887(، وكتابــه: »تتــار خاطنــى نيــار كورمــي« ]خاتــون – قــز مســأله ســى ص: 

 .]46-48
ولــه كتــاب آخــر، وقــد توســع فيــه فــي معالجــة قضيــة التربيــة والنســاء ومــا يحتَجْنَــه مــن التعليــم والتربيــة 

وســماه: »تربيــه«. المجتمــع،  وحــال  حالهــن  لإصــاح 
عيــاض إســحاقي )1954-1878( الكاتــب المفكــر، الــذي اهتــم بقضيــة النســاء فــي مؤلفاتــه، 
وانتقــد بعــض العــادات والأعــراف التــي أصبحــت تؤثــر فــي النســاء ســلبًا، كمــا انتقــد بعــض أهــل العلــم؛ 
 ، «Кәләпүшче кыз» :لتســاهلهم فــي أمــر النســاء، وكان قلمــه حــادًا فــي النقــد، ومــن مؤلفاتــه
 «Ике гашыйк» ، )الحيــاة مــع ثــاث زوجــات(«Өч хатын берлән тормыш» 
 «Татар ، )المعلمــة(«Мөгаллимә»  ،)زوجــة الإمــام( «Остазбикә» ، )المتحابــان(
«кызы )البتــن التتاريــة( ،  «Көз»)الخريــف( وغيرهــا مــن المؤلفــات التــي كانــت تُلامِــس مشــاكل 
النســاء، وبعــض الخلافــات الشــرعية، واســتغلال الرجــال لمكانتهــم، وكل ذلــك لبيــان قضيــة المــرأة، 

المجتمــع. فــي  أوضاعهــا  تصحيــح  إلــى  والحاجــة 
وغيرهــم مــن العلمــاء والمثقفيــن والكتَّــاب كانــوا يذكــرون قضيــة المــرأة وأهميــة التربيــة، وباتــت هــذه 
القضيــة مــن القضايــا الكبــرى التــي كانــت تمــوج بالنــاس فــي قســم الأوربــي مــن الكــرة الأرضيــة، ســواء 
وتأثــر  الحيــاة،  بعَلْمَنَــة  يوحــي  الاهتمــام  هــذا  كان  ن  و�إ الإســامية،  وغيــر  الإســامية  البــاد  فــي 
المجتمــع بقضيــة النســوية، وطلــب المســاواة المطلــق بيــن الرجــل والمــرأة، ولا يخفــى أن الجــزء الكبيــر مــن 
القضايــا المطروحــة مــن الظلــم والتجهيــل تجــاه المــرأة كانــت حاضــرة فــي المجتمعــات الإســامية وغيــر 

الإســامية.

الخاتمة
يتصــف منهــج العلمــاء التتــار فــي عــاج القضايــا الكبــرى بالمنهجيــة وبُعــدِ النظــر؛ لأن العالــم 
ومــراده  الله  أمــر  عينيــه  نُصــب  ويضــع  المشــكلة،  أبعــاد  دراك  و�إ الواقــع،  معرفــة  مــن  ينطلــق 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

الداريــن،  فــي  المنافــع  أعلــى  للإنســان  تحقــق  بأنهــا  موقنًــا  الأوامــر  ويتبــع  الإنســاني،  الوجــود  مــن 
ومســتحضرًا أن الحيــاة الدنيــا هــي المرحلــة التــي تتصــف بتحديــات وتغيــرات يتطلــب مــن الإنســان 
اســتحضار الوعــي، وفهــم الواقــع مــع العلــم الرصيــن والحكمــة فــي التطبيــق، وهــذا كلــه يحفــظ لهــم دينهــم، 

وهويتهــم، ولغتهــم، وثقافتهــم.
واهتمــام العلمــاء بقضيــة المــرأة، مــن أفضــل الشــاهد علــى بُعــد نظرهــم، مــع علمهــم بــأن هــذا الأمــر 

يــؤدي إلــى النجــاح إذا صلــح، والهــاك إذا فســد.
المؤلَّفــات  مــن  كثيــر  فــي  والتطبيــق  النظريــة  بيــن  والسياســية  الاجتماعيــة  الأوضــاع  حالــت  وقــد 
وفــي  بالظهــور،  الله  أذن  حتــى  ممنوعــة  منســيَّة  مخفيــة  الرفــوف  فــي  وبقيــت  الوقــت،  ذاك  فــي 
مــن  كثيــر  وخفايــا  زوايــا  لمعرفــة  الثريــة  العلميــة  القاعــدة  لنــا  تركــوا  الزمــان  تحديــات  ضــوء 

المشــكلات، وســبل مقابلتهــا وتصحيحهــا، فلــن تصلــح الأمــة إلا بمــا صلــح بهــا الأولــون.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Статья посвящена изучению ключевых проблем, с кото-
рыми сталкиваются мусульмане России в вопросах брако-
разводного процесса, и поиску путей их решения. Обосно-
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Источником многих законов являются божественные писания, 
особенно в аврамических религиях. Исламский шариат основы-
вается на нормах Священного Корана и изречениях Пророка Му-
хаммада. 

Для мусульманина нормы шариата имеют большое значение, 
даже если он живет в светском государстве, где имеется свое граж-
данское законодательство. Это касается не только обрядовой ча-
сти, но и многих аспектов взаимоотношений, таких, как заклю-
чение и расторжение брака (никях); распределение наследства; 
урегулирование конфликтных ситуаций и т.п. В подобных вопро-
сах мусульмане руководствуются нормами ислама. Процесс бра-
косочетания или расторжения брака не может считаться состояв-
шимся, если не соблюдены его религиозные условия, даже если он 
зарегистрирован в государственном органе. Также для мусульма-
нина не считается дозволенным имущество, если оно досталось 
ему способом, идущим вразрез с исламским правом, пусть даже 
это соответствует Закону РФ «О защите прав потребителей». Во 
множестве подобных примеров, когда мусульманин придержива-
ется норм шариата, нет нарушения конституции РФ, ведь у каждо-
го гражданина есть право на свободу совести и вероисповедания, 
и он вправе воспользоваться им, если в этом нет ущемления чьих-
то прав или каких-либо противоправных действий. 

Мусульманин по мере возможности стремится соблюдать все 
нормы ислама, как обрядовые, так и нормы взаимоотношений. 
Для него существует тесная связь между его мировоззрением и 
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Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».
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Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».
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совершаемыми делами. Поэтому соблюдение необходимых пред-
писаний в повседневных делах является для мусульманина, кроме 
всего прочего, и проявлением покорности своему Создателю. 

Один из важных аспектов, на который хотелось бы обратить 
внимание, это нравственная сторона верующего человека – его 
искренность, порядочность, конструктивность и желание прине-
сти пользу обществу. Очень часто связь между вероубеждением 
и перечисленными качествами прямо пропорциональная. Важ-
но понимать взаимосвязь между вероубеждением и поступками, 
ведь с изменением мировоззрения меняются и поступки, а попыт-
ки повлиять на поступки человека могут изменить его сознание. 
Всевышний говорит в Священном Коране, обращаясь к Своему 
посланнику: «Читай то, что внушено тебе из Писания, и совершай 
намаз. Воистину, намаз оберегает от мерзости и предосудитель-
ного» (Сура «Аль-ʼАнкабут», аят 45) [7: 1987]. Религиозная прак-
тика не делает человека фанатичным или опасным для общества, 
наоборот, ислам дисциплинирует.

Нередко приходится слышать фразы: «религия отделена от го-
сударства» или «у нас светское государство». Смысл этих фраз,  
к сожалению, часто искажают. Их используют атеисты или люди, 
далекие от религии, препятствующие возрождению религиозной 
практики в жизни общества. Светское это не значит секулярное. 
Даже если религия отделена от государства, она не отделена от на-
рода. Кроме того, религиозная составляющая каждого верующе-
го может сыграть очень важную роль в гармонизации отношений  
в нашей стране. 

Сегодня в странах и регионах, где нет практики исламского 
судопроизводства, в частности в вопросах бракоразводного про-
цесса, мусульманское сообщество сталкивается с рядом проблем, 
которые требуют грамотного подхода. Одной из наиболее нагляд-
ных проблем, на наш взгляд, является отсутствие возможности  
у женщин, требующих расторжения брака (никаха), обратиться  
в компетентные органы. Что я имею в виду под словом «компе-
тентные»? 

Нормы исламского права, в частности семейного, весьма специ- 
фическая тема, требующая профессионального подхода. Важно 
понимать, что супруги не могут просто взять и разъехаться, как 
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это бывает в гражданском браке, или обратиться в ЗАГС, чтобы 
получить свидетельство о расторжении брака. Для мусульмани-
на это не имеет большого значения. Развод в исламе, как и бра-
косочетание, имеет свой порядок, нормы и условия, отличные от 
семейного или гражданского кодекса РФ. Развод, в основе своей, 
прерогатива мужа. И в этом много мудрости. Ведь женщина в силу 
своей подверженности эмоциональным перепадам может совер-
шить много необдуманных поступков. Такие поспешные решения 
становятся причиной множества разводов. Во избежание этого 
Всевышний в исламе наделил правом развода мужчин. Хотя среди 
мужчин есть те, кто торопится в этом деле, но среди женщин их 
несоразмерно больше. 

Однако вышесказанное не означает, что женщина в исламе по-
добна пленнице, у которой нет прав, и которая ничего не может 
сделать, если муж будет с ней несправедлив. Всевышний упоря-
дочил для нас в религии все, и побуждает к тому, в чем больше 
блага. Он разъяснил в Священном Коране роль каждого из супру-
гов, сказав: «Мужчины являются попечителями женщин, потому 
что Аллах дал одним из них преимущество перед другими, и по-
тому что они расходуют из своего имущества» (Сура «Ан-Ниса», 
аят 34). Кроме того, Всевышний велел хорошо относиться к жен-
щинам, сказав: «Живите с ними достойно…» (Сура «Ан-Ниса», 
аят 19) [6]. 

Имам Аль-Бухари приводит хадис со слов Абу Зарра, что По-
сланник Аллаха сказал: «Обходитесь с женщинами хорошо, ведь, 
поистине, женщина сотворена из ребра, а наибольшей кривизной 
отличается верхняя его часть. И если ты попытаешься выпрямить 
ребро, то сломаешь его, а если оставишь его в покое, то оно так 
и останется кривым, поэтому обходитесь с женщинами хорошо»  
[7: 1987].

Также имам Ахмад приводит в своем сборнике хадис со слов 
Абу Хурайры, что Посланник Аллаха сказал: «Наиболее совершен-
ной верой обладает тот из верующих, кто отличается наилучшим 
нравом, а лучшими из вас являются те, кто лучше всех относится  
к своим женам» [1: 364]. 

Что же касается процесса развода, то мусульманские ученые- 
богословы в книгах по исламскому праву подробно разъяснили 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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его порядок, а также причины, дозволяющие женщине его требо-
вать. Это те случаи, когда явно ущемляются ее права. Например, 
когда отсутствует должное материальное обеспечение, или когда 
муж причиняет вред ее здоровью, или же когда имеют место мо-
ральные оскорбления [5: 336].

Бывает иногда и такое, что права жены не ущемляются, но все 
же она не желает оставаться со своим мужем, и в результате они 
оба не могут прийти к компромиссу. Даже в таком случае шариат 
предлагает ей выход из ситуации, особенно когда ее отношение к 
мужу заметно влияет на выполнение обязанностей по отношению 
к нему. В этом случае она может попросить развод (хульʼ), вернув 
мужу свадебный подарок (махр) [5: 457].

Имам Аль-Бухари приводит хадис со слов Ибн ‘Аббаса: «Од-
нажды жена Сабита ибн Кайса ибн Шаммаса пришла к Пророку, 
мир ему и благословение Аллаха, и сказала: “О Посланник Аллаха,  
я не упрекаю Сабита в недостатке религиозности или благонра-
вия, однако я боюсь стать неблагодарной (женой)”. Посланник Ал-
лаха, мир ему и благословение Аллаха, спросил (ее): “Вернешь ли 
ты ему его сад?” Она ответила: “Да”. После чего она вернула его 
Сабиту, а Пророк, мир ему и благословение Аллаха, приказал ему 
развести ее» [6].

Ее слова: «…однако я боюсь стать неблагодарной (женой)» оз-
начают: я не хочу совершать дела, которые противоречат нормам 
ислама, такие как ненависть к мужу, неподчинение ему и неис-
полнение его прав [2: 5936].

Если же права жены ущемляются, то она может потребовать 
развод безо всякого выкупа. Но дозволение просить развод не оз-
начает, что муж сразу согласится и даст его. Очень часто бывает 
так, что мужья не решаются на этот шаг, хотя понимают, что все их 
попытки сохранить семью не принесут результатов. Но они тянут 
время. Также нередки, к сожалению, случаи, когда недобросовест-
ные мужья без уважительных причин оставляют жен, уезжая из 
дома на долгое время (полгода и более), или перестают обеспечи-
вать их материально. Естественно, женщина в большинстве таких 
случаев требует: «Либо живи со мной и обеспечивай, либо разве-
ди». Но мужчина ни развод не дает, ни обязанности свои не вы-
полняет. И женщина остается притесненной.
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Здесь и выявляется необходимость в кадые. Ведь для того, что-
бы брак действительно был расторгнут, необходимо решение ка-
дыя. Именно он вправе расторгнуть брак в случае, если увидит  
в этом необходимость. Именно ему ислам дает такие полномочия. 
И прибегает он к этому решению только при крайней необходи-
мости, когда ущемляются права женщины, причиняется ей явный 
вред, а все попытки сохранить семью исчерпали себя. Решение ка-
дыя в таких случаях окончательное и не зависит от желания мужа. 

Основными функциями кады являются: защита прав граждан, 
решение спорных вопросов и примирение враждующих сторон 
[4: 6]. Он должен отвечать целому ряду требований: исламское 
вероисповедание, праведность (или порядочность), соответ-
ствие исламскому этикету, безупречное знание норм шариата, по  
крайней мере в тех вопросах, по которым он специализируется: 
будь то семейное право, финансовые взаимоотношения и прочее 
[2: 5939]. В частности, относительно семейного права он должен 
знать: какие причины позволяют женщине добиться расторжения 
брака; что в исламе расценивает как довод в пользу одной из сто-
рон бракоразводного процесса, а что нет; какова процедура раз-
вода и т.д. Также кады выступает опекуном при замужестве тех,  
у кого нет опекуна.

Изданная в марте 2022 г. фетва Совета улемов ДУМ РФ «Растор-
жение брака в органах ЗАГС или гражданском суде по инициати-
ве жены» гласит: «Считать расторжение брака в гражданском суде 
по инициативе жены альтернативой мусульманскому разводу,  
к которому можно прибегнуть лишь в исключительных случаях  
и обстоятельствах. При этом для того, чтобы этот развод был за-
считан, необходимы следующие условия: 1. Брак заключен в ор-
ганах ЗАГС. 2. Иск канонически обоснован. Это означает, что тре-
бование о разводе должно соответствовать нормам шариата… 
(далее перечисляются соответствующие нормы). 3. Все канониче-
ские пути разрешения проблемы исчерпаны… (перечисляются со-
ответствующие пути решения). 4. В регионе проживания истицы 
отсутствует религиозный орган, уполномоченный ДУМ для реше-
ния вопросов, связанных с расторжением мусульманского брака. 
Последовательное соблюдение вышеприведенных условий явля-
ется необходимым для полноценного расторжения брака согласно 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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мусульманским канонам». Далее под этой фетвой Совет Улемов  
ДУМ РФ рекомендует: «Создавать на базе мусульманских религи-
озных организаций отдел для решения семейных проблем» [3]. 

Но эта фетва оставляет множество нерешенных вопросов. Что 
делать тем, у кого не было регистрации в ЗАГСе? Не станут ли му-
сульмане злоупотреблять этим решением? Как быть тем, кто не 
разделяет этого мнения? В любом случае, то обстоятельство, что 
эта тема обсуждается, указывает на актуальность вопроса для 
уммы.

Сегодня  во многих регионах России некоторые женщины-му-
сульманки остаются в беспомощном состоянии, не находя ком-
петентные органы, способные разобраться в их вопросах. Когда 
ущемляются ее права, то ей остается либо терпеть несправедли-
вость, либо переходить рамки дозволенного, собрав вещи и уйдя 
из семьи. Но даже это не решает проблему, ведь она не сможет вы-
йти замуж за другого, пока ее брак не будет окончательно растор-
гнут. В связи с этим необходимость в специалистах, хорошо раз-
бирающихся в нормах исламского семейного права, очень высока. 
Не много в нашей стране мусульманских организаций, готовых 
разбираться с вопросами женщин, обращающихся для расторже-
ния никяха. Где-то по причине отсутствия квалифицированных 
кадров, прошедших соответствующее обучение, будь то в россий-
ских исламских вузах или за рубежом, а где-то по причине отсут-
ствия самих мусульманских организаций.

У мусульманских организаций, занимающихся исламским бра-
коразводным процессом, мало рычагов влияния на их исполне-
ние, а иногда элементарно на безопасное их проведение. Не редко 
слышатся угрозы со стороны мужа или его сторонников в адрес 
тех, кто выносит какой-либо вердикт не в их пользу.

Во многих странах, где мусульман меньшинство, местные об-
щины испытывают недостаток органов, отвечающих за соблюде-
ние и разъяснение прав и обязанностей людей. Сказалось и вли-
яние эпохи атеизма. Это привело к инертности мусульманского 
сообщества, невежеству в религиозных вопросах и отсутствию по-
нимания направления, в котором необходимо двигаться.

Формирование системы регулирования проблем семейного 
права – это одна из важнейших задач. Необходимо планомерно 
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работать в этом направлении, делиться опытом и корректиро-
вать действия с учетом всех возможностей и условий жизни в об-
ществе. Одним из важнейших этапов решения вышеупомянутой 
проблемы, на наш взгляд, является подготовка кадров и повыше-
ние их квалификации.

Каждый год увеличивается количество выпускников ислам-
ских вузов, как российских, так и зарубежных. Однако исламское 
судопроизводство (в данном случае урегулирование исламского 
бракоразводного процесса) – это сложная специализация, кото-
рая требует особой подготовки. Поэтому, кроме тех базовых зна-
ний, которые учащийся получает на факультете исламского пра-
ва, очень важно перенять опыт некоторых мусульманских стран,  
в которых подобного рода практика находится на высоком уров-
не. Важнейшую роль во всем этом процессе должны играть духов-
ные управления мусульман Российской Федерации. Создание при 
ДУМах отделов по урегулирование исламского бракоразводного 
процесса значительно упорядочит этот вопрос.

Многообразие конфессий, культур и традиций российского 
общества придает ему особый колорит, но в то же время требует 
осторожного подхода к тому, что для людей свято. Необоснован-
ные препятствия, создаваемые на пути к религиозной практике,  
и шаблонное решение некоторых проблемных вопросов вызыва- 
ет у граждан не лучшие настроения. Забота государства о каждом 
человеке является залогом любви граждан к Родине, патриотизма 
и желания приложить все усилия для ее блага и процветания. 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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المقارنة بين فتاوى الشمغودي وفتاوى الرملي في مسألة تكفير الحج 
جميع السيئات صغائرها وكبائرها حتى التبعات

قربانوف حاج مراد.
أكاديمية بلغار الإسلامية
بلغار، الإتحاد الروسي

muradk147@gmail.com

شهرالدينوف محمد بن إسرافيل
أكاديمية بلغار الإسلامية، بلغار

روسيا الإتحادية
shahrudinov1993@mail.ru

فــي المقالــة يتــم إعطــاء المعنــى اللغــوي والاصطلاحــي للمصطلحــات: التكفيــر، الحــج، 
التبعــات، ويتــم إجــراء تحليــل مقــارن بيــن فتــاوى الإمــام الرملــي والإمــام الشــامغودي حــول 
مســألة »تكفيــر الحــج جميــع الســيئات صغائرهــا وكبائرهــا حتــى التبعــات«. يركــز البحــث 
علــى مقارنــة وجهــات النظــر والتفســيرات المقدمــة فــي هاتيــن الفتوييــن، ويحلــل كيــف يمكــن 
فهمهــا فــي ســياق اللاهــوت الإســامي والممارســة. يُقــدم أحاديــث النبــي محمــد، وآراء 
براهيــم البجــوري، والكرمانــي. التحليــل المقــارن لفتــاوى  علمــاء مثــل ســليمان الجمــال، و�إ
الإمام الرملي والإمام الشــمغودي يســاعد في فهم التشــابهات والاختلافات في التفســيرات 
والنهــج المتبعــة فــي هــذا الموضــوع المهــم، وكيــف يمكــن أن تؤثــر هــذه الفتــاوى علــى فهــم 
المؤمنيــن للتكفيــر ومغفــرة الذنــوب فــي الإســام. فــي النهايــة، يُقــدم وجهــات نظــر كل مــن 
الشــيخين، حيــث بينهمــا الاتفــاق والاختــاف. يتــم اســتنتاج البحــث بتقديــم وجهــة نظــر 

راجحــة علــى أن الحــج يُكفِّــر عــن جميــع الذنــوب.
الكلمات المفتاحية: تكفير، فتاوى، شمغودي، رملي، سيئات، صغائر، كبائر.

الشــمغودي  فتــاوى  بيــن  المقارنــة  م.إ.  شــهرالدينوف  ح.أ.،  قربانــوف  للاستشــهاد: 
وفتــاوى الرملــي فــي مســألة تكفيــر الحــج جميــع الســيئات صغائرهــا وكبائرهــا حتــى التبعــات 

\\ مجلــة أكاديميــة بلغــار الإســامية .2024 .رقــم (7) 3 .86-94.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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СРАВНИТЕЛЬНЫЙ АНАЛИЗ МЕЖДУ ФЕТВАМИ  
АШ-ШАМГУДИ И АР-РАМЛИ ПО ВОПРОСУ  
ИСКУПЛЕНИЯ В ХАДЖЕ ГРЕХОВ

Г.А. Курбанов
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muradk147@gmail.com

М.И. Шахрудинов
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shahrudinov1993@mail.ru

Статья посвящена сравнительному анализу фетв имама 
ар-Рамли и имама аш-Шамгуди по вопросу совершения 
хаджа для искупления грехов. Исследование фокусируется 
на сравнении точек зрения и толкований, представленных 
в этих двух фетвах, и анализирует, как они могут быть 
поняты в контексте исламской теологии и практики. 
Приводятся хадисы Пророка Мухаммада, мнения таких 
ученых как Сулейман ал-Джамаль, Ибрагим ал-Баджури, 
Кирмини. Сравнительный анализ фетв имама ар-Рамли и 
имама аш-Шамгуди позволяет понять сходства и различия 
в толкованиях и подходах к этой теме и как эти фетвы 
могут повлиять на понимание верующими искупления и 
прощения грехов в исламе. 

Ключевые слова: аш-Шамгуди, ар-Рамли, фетва, хадж, 
искупление
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This article is devoted to a comparative analysis of the 
fatwas of Imam al-Ramli and Imam al-Shamgudi on the issue 
of performing hajj to atone for sins. The study focuses on 
comparing the points of view and interpretations presented 
in these two fatwas and analyzes how they can be understood 
in the context of Islamic theology and practice. The hadiths 
of the Prophet Muhammad, the opinions of such scholars 
as Suleiman al-Jamal, Ibrahim al-Bajuri, Kirmini are given. 
A comparative analysis of the fatwas of Imam al-Ramli and 
Imam al-Shamgudi allows us to understand the similarities 
and differences in interpretations and approaches to this topic 
and how these fatwas can affect believersʼ understanding of 
atonement and forgiveness of sins in Islam.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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مقدمة:
الحمــد الله رب العالميــن والصــاة والســام علــى ســيدنا محمــد وآلــه وصحبــه وســلم، فــإن الحــج قــد 
ِ عَلَــى النَّــاسِ حِــجُّ البَيْــتِ مَــنِ اسْــتَطَاعَ إِلَيْــهِ  فرضــه الله علــى كل مســلم قــادر فــي قولــه تعالــىجل جلاله ﴿وَلَِّ
سَــبِيلًا﴾ ]آل عمــران: 97[ فهــو ركــن مــن أركان الإســام الخمســة. ومــن رحمــة الله تعالــى بعبــاده أن 
شــرع لهــم العبــادات مــا يقيهــم ويصونهــم شــرَ الوقــوع المعصــي والذنــوب ومــا يعالجهــم بهــا ويطهرهــم 

إذا وقعــوا فيهــا، فالحــج تقــي صاحبــه 
أهميــة المقــال: يهــدف الحــج إلــى تنقيــة وتطهيــر الــروح والســمو بهــا عــن كافــة أهــواء الدنيــا، 
وســيكون هــذا البحــث إجابــة علــى ســؤال هــل يكفّــر الحــج جميــع الســيئات صغائرهــا وكبائرهــا حتــى 
التابعــات ام لا، وســأقوم بالإجابــة مــن خــال فتــاوى الشــمغودي العالــم الداغســتاني الفقيــه الصالــح 

وأقــارن قولــه مــع فتــاوى شــهاب الديــن الرملــي لمعرفــة مــدى التوافــق أو الاختــاف.
المطلب الأول: تعريف التكفير لغة وشرعا

التكفير لغة: الستر وتغطية الشيء.
التكفير شرعا: ستر الذنب وتغطيته بحيث يصير بمنزلة ما لم يفعل]1[.

المطلب الثاني: تعريف الحج لغة وشرعاً
الحج لغة: هو القصد]2[ فيقال حج الشخص مكان كذا يعنى سار إليه عن قصد.

بشــروط  مخصوصــة  عبــادة  لأداء  الحــرام  الله  بيــت  إلــى  القصــد  يعنــى  الشــرع:  فــي  الحــج 
]3 مخصوصــة]

المطلب الثالث: تعريف تبعة لغة وشرعا
التبعة لغة: ما اتُّبِعَ به]4[

اصطلاحــا: عاقبــة الأمــر، ومــا ينشــأ عنــه مــن أثــر، واســتعماله فــي الشــرّ أكثــر. هنــا - هــي تبعــة 
كل إنســان علــى الآخــر، أي: حقــوق العبــاد فيمــا بينهــم.

المطلــب الرابــع: مســألة تكفيــر الحــج جميــع الســيئات صغائرهــا وكبائرهــا فــي فتاوى الشــمغودي 
وفــي فتــاوى الرملي.

الفرع الأول تكفير الحج جميع السيئات صغائرها وكبائرها عند الشمغودي
ســئل شــمغودي1 رحمــه الله هــل يكفــر الحــج جميــع الســيئات صغائرهــا وكبائرهــا حتــى التبعــات أم 
لا؟ أجــاب: أقــول فيــه اختــاف بيــن الأئمــة الأعــام فعنــد الشــيخ ابــن حجــر الهيتمــي المكــي2: يكفــر 

1   أحمــد بــن محمــد بــن علــي بــن حجــر الهيتمــي الســعدي الأنصــاري، شــهاب الديــن شــيخ الإســام، أبــو العبــاس )909 - 974 
ليهــا نســبته. والســعدي  هـــ = 1504 - 1567 م( فقيــه باحــث مصــري، مولــده فــي محلــة أبــي الهيتــم )مــن إقليــم الغربيــة بمصــر( و�إ

نســبة إلــى بنــي ســعد مــن عــرب الشــرقية )بمصــر( تلقــى العلــم فــي الأزهــر، ومــات بمكــة.
2 ســليمان بــن عمــر بــن منصــور العجيلــي الأزهــري، المعــروف بالجمــل ) 000 - 1204 هـــ = 000 - 1790 م( ســليمان بــن 

عمــر بــن منصــور العجيلــي الأزهــري، المعــروف بالجمــل: فاضــل مــن أهــل منيــة عجيــل )إحــدى قــرى الغربيــة بمصــر( انتقــل إلــى 
القاهــرة. لــه مؤلفــات، منهــا )الفتوحــات الإلهيــة - ط( أربــع مجلــدات، حاشــية علــى تفســير الجلاليــن، و )المواهــب المحمديــة بشــرح 

الشــمائل الترمذيــة - خ( و )فتوحــات الوهــاب - ط( حاشــية علــى شــرح المنهــج، فــي فقــه الشــافعية
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جميــع الســيئات إلا التبعــات ويضعــف الحديــث الــوارد بتكفيــر التبعــات. وأمــا عنــد الشــيخ الرملــي 
وشــيخ الإســام زكريــا الأنصــاري وابــن حجــر العســقلاني فيكفــر جميــع الســيئات حتــى التبعــات إن 
مــات فــي الحــج وبعــده، وقبــل التمكــن مــن أدائهــا وأمــا إذا عــاش بعــد ذلــك فــا تســقط عنــه فيجــب 
عليــه قضــاء الصلــوات وأداء الديــن الــذي عليــه وغيــر ذلــك. ثــم مــن الأئمــة مــن يوافــق ابــن حجــر 

الهيتمــي ومــن يوافــق الرملــي.
ثــم أتــى بالعبــارات مــن كتــب مختلفــة مــع اختلافهــم: وعبــارة فتــاوى الكبــرى لابــن حجــر الهيتمــي 
المكــي: وســئل عــن مطلــق الحــج المبــرور ‌هــل ‌يكفــر الكبائــر كالإســام، فأجــاب: الحــج المبــرور 
يكفــر مــا عــدا تبعــات الآدمييــن كمــا حكــى بعضهــم الإجمــاع علــى هــذا الاســتثناء والحديــث المقتضــي 
لتكفيــر التبعــات أيضــا ضعيــف فقــول بعضهــم بقضيتــه وهــم وتكفيــر ذلــك لا ينافــي وجــوب التوبــة 
منــه؛ لأن التكفيــر مــن الأمــور الأخرويــة التــي لا تظهــر فائدتهــا إلا فــي الآخــرة بخــاف التوبــة فإنهــا 

مــن الأمــور الدنيويــة التــي تظهــر فائدتهــا فــي الدنيــا كرفــع الفســق ونحــوه اهـــ فتــاوى الكبــرى]5[
والمعتــد الــذي أفتــى بــه شــيخ الإســام زكريــا أن الحــج يكفــر الكبائــر والصغائــر حتــى التبعــات 
لأنــه ورد أنــه صلــى الله عليــه وســلم دعــا بــه فــي عرفــة أن يكفــر عــن أمتــه بالحــج حتــى التبعــات فلــم 
يســتجب لــه، فدعــا بذلــك فــي المزدلفــة فاســتجاب لــه، وقولــه صلــى الله عليــه وســلم ا«لحــاج يخــرج مــن 

ذنوبــه كيــوم ولدتــه أُمــه« ظاهــر فــي غفــران الصغائــر والكبائــر حتــى التبعــات.
والمعتمــد أن الحــج يكفــر حقــوق الله والآدمييــن إذا مــات فــي أثنــاء الحــج أو بعــده ولــم يتمكــن مــن 

الأداء قالــه ابــن حجــر العســقلاني نــور الديــن.
وعبــارة العلامــة ســليمان الجمــل3: واعلــم ‌أن ‌الحــج ‌الصحيــح أي المبــرور والــذي لــم يخالطــه ذنــب 
مــن حيــن إحرامــه إلــى تحللــه يكفــر الصغائــر اتفاقــا والكبائــر علــى الراجــح حتــى التبعــات لكــن إذا 
مــات فــي أثنائــه أو بعــده وقبــل التمكــن مــن أدائهــا ويكفــر الرفــث والفســوق، أمــا إذا عــاش بعــد ذلــك 
فــا تســقط عنــه فيجــب عليــه قضــاء الصلــوات وأداء الديــن الــذي عليــه ونحــو ذلــك اهـــ برمــاوي. اهـــ 

حاشــية الجمــل للعلامــة ســليمان الجمــل]6[
وعبــارة العلامــة ابراهيــم الباجــوري علــى شــرح العلامــة ابــن قاســم الغــزي: ‌والصــاة ‌أفضــل ‌منــه4 
ن كان يكفــر الكبائــر والصغائــر حتــى التبعــات، وهــي حقــوق الآدمييــن إن  خلافــا للقاضــي حســين، و�إ
مــات فــي حجــه أو بعــده وقبــل تمكنــه مــن أدائهــا مــع غرمــه عليــه وكذلــك الغــرق فــي البحــر إذا كان 

فــي الجهــاد، فإنــه يكفــر الكبائــر والصغائــر حتــى التبعــات اهـــ باجــوري]7[
الفرع الثاني: تكفير الحج جميع السيئات صغائرها وكبائرها عند الرملي.

ســئل عــن قولــه - صلــى الله عليــه وســلم - فــي حديــث الحــج »خــرج مــن ذنوبــه كيــوم ولدتــه 
أمــه«]8[ هــل المــراد بــه غفــران كل الذنــوب حتــى التبعــات أم غيــر ذلــك أفتونــا فــي ذلــك بأقــوال العلمــاء 

3 أي من الحج

4 محمــد بــن يوســف بــن علــي بــن ســعيد، شــمس الديــن الكرمانــي، عالــم بالحديــث. أصلــه مــن كرمــان. اشــتهر فــي بغــداد، قــال ابــن 

حجــي: تصــدى لنشــر العلــم ببغــداد ثلاثيــن ســنة. وأقــام مــدة بمكــة )ت 786هـــ(
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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معــزوة وهــل مــا فــي فتــاوى الشــيخ زكريــا فــي ذلــك معتمــد أم لا؟ فأجــاب بــأن المــراد غفــران الذنــوب 
صغائرهــا وكبائرهــا حتــى التبعــات، ففــي خبــر رواه الطبرانــي فــي الكبيــر والبــزار وابــن حبــان فــي 
صحيحــه عــن ابــن عمــر »وأمــا وقوفــك عشــية عرفــة فــإن الله تعالــى يهبــط إلــى ســماء الدنيــا فيباهــي 
بكــم الملائكــة فيقــول عبــادي جاءونــي شــعثا غبــرا مــن كل فــج عميــق يرجــون رحمتــي فلــو كانــت 
ذنوبهــم كعــدد الرمــل أو كقطــر المطــر أو كزبــد البحــر لغفرتهــا أفيضــوا مغفــورا لكــم وأمــا رميــك الجمــار 
فلــك بــكل حصــاة رميتهــا تكفيــر كبيــرة مــن الموبقــات. وأمــا طوافــك بالبيــت فــأن تطــوف ولا ذنــب عليــك 

يأتــي ملــك فيضــع يديــه بيــن كتفيــك فيقــول اعمــل فيمــا يســتقبل فقــد غفــر لــك فيمــا مضــى«]9[
وحديــث عبــاس بــن مــرداس أخرجــه عبــد الله بــن أحمــد بــن حنبــل. وفــي زوائــد المســند »أن رســول 
الله - صلــى الله عليــه وســلم - دعــا عشــية عرفــة لأمتــه بالمغفــرة والرحمــة فأكثــر الدعــاء فأجابــه 
الله عــز وجــل أن قــد فعلــت وغفــرت لأمتــك إلا مــن ظلــم بعضهــم بعضــا فقــال يــا رب إنــك قــادر 
أن تغفــر للظالــم وتثيــب المظلــوم خيــرا مــن مظلمتــه فلــم يكــن تلــك العشــية فلمــا كان مــن الغــد دعــاه 
غــداة المزدلفــة فعــاد يدعــو لأمتــه فلــم يلبــث النبــي - صلــى الله عليــه وســلم - أن تبســم فقــال بعــض 
أصحابــه يــا رســول الله بأبــي أنــت وأمــي ضحكــت فــي ســاعة لــم تكــن تضحــك فيهــا فمــا أضحــكك 
أضحــك الله ســنك قــال تبســمت مــن عــدو الله إبليــس حيــن علــم أن الله عــز وجــل قــد اســتجاب لــي فــي 
ــم أهــوى يدعــو بالثبــور والويــل ويحثــو التــراب علــى رأســه فتبســمت ممــا يصنــع  أمتــي وغفــر المظال

مــن جزعــه«]10[
وقــال الكرمانــي بعــد ذلــك الحديــث فــإن قلــت هــل هــو عــام فــي جميــع الذنــوب قلــت هــو عــام 
فــي جميــع مــا يتعلــق بحــق الله تعالــى لأن مظالــم النــاس تحتــاج إلــى اســترضاء الخصــوم اهـــ]11[ 
ويمكــن رجوعــه إلــى مــا قدمنــاه بمعنــى أن حقــوق النــاس لا تســقط بــه بــل يعوضهــم الله عــز وجــل مــن 
الجنــة، وقــال شــيخنا شــيخ الإســام زكريــا فــي فتاويــه ظاهــر الحديــث أنــه يغفــر لــه بذلــك الصغائــر 
والكبائــر وقــد جــاء مصرحــا بــه فــي بعــض الأحاديــث لكــن الأوجــه حملــه علــى غيــر الكبائــر المتعلقــة 
بالآدمــي اهـــ وقــال الزركشــي فــي قواعــده وأمــا مــا ورد مــن إطــاق غفــران الذنــوب جميعهــا علــى فعــل 
بعــض الطاعــات مــن غيــر توبــة كحديــث الوضــوء يكفــر الذنــوب وحديــث »مــن صــام رمضــان إيمانــا 
واحتســابا غفــر لــه مــا تقــدم مــن ذنبــه«]12[ »ومــن حــج ولــم يرفــث ولــم يفســق خــرج مــن ذنوبــه كيــوم 
ولدتــه أمــه«]13[ ونحــوه فحملــوه علــى الصغائــر فــإن الكبائــر لا يغفرهــا غيــر التوبــة ونــازع فــي ذلــك 
صاحــب الذخائــر وقــال فضــل الله أوســع، وكذلــك قــال ابــن المنــذر فــي الإشــراف فــي كتــاب الاعتــكاف 
فــي قولــه - صلــى الله عليــه وســلم – »مــن قــام ليلــة القــدر إيمانــا واحتســابا غفــر لــه مــا تقــدم مــن 
ذنبــه«]14[ قــال يغفــر لــه جميــع ذنوبــه صغيرهــا وكبيرهــا وحــكاه ابــن عبــد البــر فــي التمهيــد عــن 
بعــض المعاصريــن لــه يريــد بــه أبــا محمــد الأصيلــي المحــدث أن الكبائــر والصغائــر تكفرهــا الطهــارة 
والصــاة لظاهــر الأحاديــث قــال وهــو جهــل بيــن وموافقــة للمرجئــة فــي قولهــم ولــو كان كمــا زعمــوا 
لــم يكــن للأمــر بالتوبــة معنــى وقــد أجمــع المســلمون علــى أنهــا فــرض والفــروض لا يصــح شــيء 
منهــا إلا بقصــد. ولقولــه - صلــى الله عليــه وســلم – »كفــارات لمــا بينهــن مــا اجتنبــت الكبائــر«]15[ 
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ن كان عامــا فيهــا  اهـــ وحاصلــه أن الراجــح أن المكفــر بهــذه الأمــور الصغائــر دون الكبائــر وهــو و�إ
مخصــوص بغيــر الحــج المذكــور لمــا تقــدم فيــه مــن الأدلــة أو أنــه حكــم علــى مجموعهــا فــا ينافــي مــا 

قررنــاه مــن تكفيــر الحــج المذكــور لجميــع الذنــوب صغائرهــا وكبائرهــا حتــى التبعــات.
الفرع الثالث: الاتفاق والاختلاف بين الشمغودي والرملي.

فــي فتــاوا الشــمغودي والرملــي مــع مــا اعتمــادا اليــه مــن الأحاديــث وعبــارات الائمــة نــرى اتفاقهمــا 
فــي مســألة »تكفيــر الحــج جميــع الســيئات صغائرهــا وكبائرهــا« أن الحــج يكفــر الســيئات صغائرهــا 

وكبائرهــا حتــى التابعــات.
نتائــج المقــال: فــي هــذا المقــال بحثنــا عــن مســألة »تكفيــر الحــج جميــع الســيئات صغائرهــا 
وكبائرهــا« اعتمــادا علــى مــا أفتــى بــه الشــمغودي والرملــي - رحمهمــا الله – مــن الأحاديــث وأقــوال 
الأئمــة، ووصلنــا إلــى نتيجــة أن المعتمــد يكفِّــر الحــجُ الذنــوبَ الصغائــر والكبائــر حتــى التابعــات إن 

مــات فــي الحــج أوبعــده، وقبــل التمكــن مــن أدائهــا.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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УДК 81’38, 297

ألفاظ القسم في الأحاديث النبوية وأنواعها وحكمها في الشريعة 

فاتكولين تيمور كاميليفتش 
أكاديمية بلغار الإسلامية
 بولغار، الاتحاد الروسي

tim.dzhan@yandex.ru

ثباتــه، ولإبــراز  الخلاصــة: القســم أســلوب عربــي قديــم اســتعمله العــرب لتوكيــد المعنــى و�إ
ــلى االله  ــد فيــه، وقــد نــزل القــرآن الكريــم بلغتهــم فاســتعمل القســم، واســتعمله النبــي صـ الجـ
عليـــه وســلم فيمــا بعــد للمعنــى نفســه، إلاَّ أنــه أعطــاه معنــى التعظيــم لارتبــاط القســم النبــوي 
باســم االله تعالــى أو بصفــة مــن صفاتــه، وتحريمــه القســم بغيــر الله. اســتعمل النبــي صلــى 
الله عليه وســلم القســم لما فيه من معنى التوكيد، ولما يتضمنه هذا الأســلوب من إظهار 
الجــد فــي القــول، ومــن تنبيــه علــى أهميــة المقســم عليــه، والنبــي صلــى الله عليــه وســلم وهــو 
المعلــم الــذي لــم يتــرك بابــا للإبــاغ إلا ســلكه كان القســم واحــداً منهــا حمــل مــن المعانــي 
التكــرار والإعــادة والاســتدلال  النبــي صلــى الله عليــه وســلم عــبء  الكثيــر ورفــع عــن 
والبرهــان علــى صــدق مــا يقــول، يستكشــف المؤلــف فــي هــذا المقــال أســلوبًا بلاغيًــا خاصًــا 
يميــز اللغــة العربيــة، ألا وهــو القســم. ويأخــذ المؤلــف علــى ســبيل المثــال أقــوال النبــي 
محمــد صلــى الله عليــه وســلم.يحدد المؤلــف الأشــكال المختلفــة للأيمــان ويحلــل معانيهــا. 
ويســعى إلــى فهــم ســبب اســتخدام النبــي لهــذه الأشــكال الخاصــة مــن القســم ومــا هــي 
الدوافــع وراءهــا. ويتحــدث المقــال أيضًــا عــن القــرار الشــرعي فيمــا يتعلــق بالقســم. هــذه 

المقالــة ســتكون مفيــدة لــكل مهتــم بالســمات التاريخيــة للغــة العربيــة والتعبيــرات النبويــة.
الكلمات المفتاحية: القسم، الحكم، الفاظ القسم، انواع القسم

للاستشــهاد: فاتكوليــن تيمــور كاميليفتــش. ألفــاظ القســم فــي الأحاديــث النبويــة وأنواعهــا 
وحكمها في الشريعة\\ مجلة أكاديمية بلغار الإسلامية .2024 .رقم (7) 3 .95-103.
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КЛЯТВЕННЫЕ ВЫРАЖЕНИЯ В ХАДИСАХ:  
ФОРМЫ И ЗНАЧЕНИЯ В ШАРИАТЕ

Т.К. Фаткуллин 
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
tim.dzhan@yandex.ru

В Священном Коране клятва используется для переда-
чи значения и важности сказанного. В арабском языке она 
имеет особое значение, поскольку связана с именем Алла-
ха или одним из Его атрибутов. Запрещено давать клятву, 
не связанную с именем Аллаха. Автор исследует особый 
риторический стиль клятвы, характерный для арабского 
языка. Он характеризует различные формы клятв и анали-
зирует их значение. 

Ключевые слова: Коран, арабский язык, хадис, клятва, 
формы клятв

Для цитирования: Фаткуллин Т.К. Клятвенные выра-
жения в хадисах: формы и значения в шариате // Вестник 
Болгарской исламской академии. 2024. № 3 (7). С. 95–103.

OATH EXPRESSIONS IN HADITHS:  
FORMS AND MEANINGS IN SHARIA

T.K. Fatkullin 
Bоlgar Islamic Academy
Bolgar, Russian Federation
tim.dzhan@yandex.ru

In the Holy Quran, an oath is used to convey the meaning and 
importance of what is said. In Arabic, it has a special meaning 
because it is associated with the name of Allah or one of His 
attributes. It is forbidden to take an oath that is not related to 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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the name of Allah. The author explores the special rhetorical 
style of the oath, characteristic of the Arabic language. He 
characterizes the various forms of oaths and analyzes their 
meaning. 

Key words: Quran, Arabic, Hadith, oath, forms of oaths
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مقدمة:
الحمــد الله الــذي علــم بالقلــم، علــم الإنســان مــا لــم يعلــم، والصــاة والســام علــى ســيدنا محمـــد 

وعلــى آلــه وصحبــه أجمعيــن.
أهمية المقال: 

أهميــة الدراســة تكمــن أهميــة الدراســة فــي أنهــا تبحــث فــي أســلوب مــن الأســاليب العربيــة الشــائعة 
فــي خطـــاب النــاس. كمــا أن هــذه الدراســة تعالــج أســلوب القســم اللــذي لــه علاقــة وثيقــة بحيــاة النــاس 
اليوميــة .ويســر المــرء أن يطلــع علــى الأســلوب العالــي فــي الموضــوع الــذي يتعامــل بــه كثيــرا فــي 
حياتـــه العامــة، ولعــل القســم أن يكــون مــن الأســاليب التــي تجــري علــى لســان معظــم أفــراد المجتمـــع 

فــي شــتى مســارب الحيــاة العامــة.
تعريــف القســم لغــة: القســم بالتحريــك: اليميــن، والجمــع اقســام، وقــد اقســم بــالله، وقاســمه: حلــف 

لــه. وتقاســم القــوم: تحالفــوا، وتقاســما: تحالفــا[1] 
ــه لفــظ يــدل علــى مــا تكــون فيــه  ســمَّاه الفقهــاء الحلــف واليميــن، وأكثــر ذلــك عندهــم اليميــن، ألنّ
المؤاخــذة وتجــب بــه الكفــارة، ويُعينهــم فــي بيــان األحــكام المتعلقــة باليميــن. وقــد يُســمي الفقهــاء هــذا 

النــوع مــن التوكيــد الشــهادة أو النــذر. 
ــا النحــاة فقــد خصــوا هــذا التوكيــد فــي تســمية األبــواب النحويــة بمصطلــح القســم، وان كان يشــيع  أمَّ
عندهــم أيضــا تســميته بالحلــف واليميــن وتــرد فــي مباحثهــم بعــض األلفــاظ التــي تشــعر بقــوة الكامــل، 

كشــهد وعلــم وعهّــد، وهــي عندهــم ألفــاظ فيهــا معنــى القســم. 
وشــاع ورود مصطلــح القســم عنــد البالغييــن فــي مواضــع عّ دة، فقــد ذكــروه فــي بــاب الخبــر 
بوصفــه أحــد األســاليب المؤكــدة لــه. وذكــروه كذلــك فــي بــاب اإلنشــاء باعتبــاره أحــد أنــواع االنشــاء غيــر 

الطلبــي، وقــد نظــروا إليــه هنــا مــن جهــة ارتباطــه بمعنــى اإلنشــاء والطلــب. 
أمــا المفســرون فقــد اســتخدموا مــن المصطلحــات المتقدمــة مــا يناســب الغــرض الــذي يوجهــون 
اليــه عنايتهــم فــي تفســير مــا يعــرض لهــم مــن آيــات القســم فــي القــران، فــاذا عنــوا فــي تفســيرها بمــا 



98

ذا اتجــه  يتعلــق بالأحــكام الشــرعية اســتخدموا المصطلحــات التــي ســبقت الإشــارة إليهــا عنــد الفقهــاء، و�إ
غرضهــم الــى بحــث المســائل النحويــة أو البلاغيــة شــاع عندهــم منهــا مــا شــاع عنــد النحــاة البلاغييــن 

[2]
تعريــف القســم اصطلاحــاً: هــو يميــن يقســم بهــا الحالــف ليؤكــد بهــا شــيئاً يخبــر عنــه مــن ايجــاب 
أو جحــد، وهــو جملــة يؤكــد بهــا جملــة أخــرى. وقيــل هــو: توكيــد الشــيء بذكــر اســم أو صفــة الله 

تعالــى.
يقــول القرطبــي: »اعلــم أن القســم هــو يميــن يقســم بهــا الحالــف ليؤكــد بهــا شــيئا يخبــر عنــه مــن 
إيجــاب أو جحــد وهــو جملــة يؤكــد بهــا جملــة أخــرى فالجملــة المؤكــدة هــي المقســم عليــه والجملــة 
المؤكــدة هــي القســم والاســم الــذي يدخــل عليــه حــرف القســم هــو المقســم بــه، مثــال ذلــك: أحلــف بــالله 
أن زيــدا قائــم. فقولــك إن زيــدا قائــم هــي الجملــة المقســم عليهــا، وقولــك أحلــف بــالله هــو القســم الــذي 
وكــدت بــه أن زيــدا قائــم، والمقســم بــه اســم الله عــز وجــل، وكذلــك كل اســم ذكــر فــي قســم لتعظيــم 

المقســم بــه فهــو المقســم بــه.[3] 
ومنــه فالقســم هــو توكيــد أمــر المحلــوف عليــه، بذكــر اســم الله أو صفــة مــن صفاتــه، ولا يكــون 
القســم قســماً إذا انفــرد، بــل يحقــق القســم الإفــادة إلا إذا أنظــم الــى أركانــه مــن مقســم ومقســم عليــه، 

حــرف الـــقسم ومقســم بــه.[4] 
الحكم:

ِ تَعَالَــى، قَــالَ - عَلَيْــهِ  الْقَسَــمُ، وَهُــوَ مَــا يَقْتَضِــي تَعْظِيــمَ الْمُقْسَــمِ بِــهِ، فَلِهَــذَا قُلْنَــا لَ يَجُــوزُ إَِّل بِــاللَّ
، لَِنَّ فِيهَــا  ِ أَوْ لِيَــذَرْ«، وَفِيهَــا الْمَعْنَــى اللُّغَــوِيُّ ــاَمُ -: »مَــنْ كَانَ حَالِفًــا فَلْيَحْلِــفْ بِــاللَّ ــاَةُ وَالسَّ الصَّ
ِ تَعَالَــى، وَكَانُــوا إِذَا تَحَالَفُــوا أَوْ  ونَ كَلَمَــهُ وَيُوَثِّقُونَــهُ بِالْقَسَــمِ بِــاللَّ الْحَلِــفَ، وَفِيهَــا مَعْنَــى الْقُــوَّةِ لَِنَّهُــمْ يُقَــوُّ

تَعَاهَــدُوا يَأْخُــذُونَ بِالْيَمِيــنِ الَّتِــي هِــيَ الْجَارِحَــةُ أَيْضًــا.
ــا  ــمْ ضَرْبً ــرَاغَ عَلَيْهِ ــى: }فَ ــه تَعَالَ ــرِ تَخْصِيــصٍ، وقَوْل ــنْ غَيْ ــفِ أَيَّ شَــيْءٍ كَانَ مِ ــقُ الْحَلِ ــيَ مُطْلَ  وَهِ
تِــهِ أَوْ بِحَلِفِــهِ، وَهُــوَ قَوْلُــهُ:  بِالْيَمِيــنِ{ ]الصافــات: 93[ يَحْتَمِــلُ الْوُجُــوهَ الثلََّثَــةَ: أَيْ بِيَــدِهِ الْيُمْنَــى أَوْ بِقُوَّ

ِ لَأكِيــدَنَّ أَصْنَامَكُــمْ{ ]الأنبيــاء: 57[[5]. ــاللَّ }وَتَ
القســم الصريــح أو الظاهــر: وهــو مــا كان فيــه القســم صريحــاً أو ظاهــراً، ويســتدل عليــه بحــرف 

القســم، وهــذا النــوع مــن القســم هــو مــدار هــذه الدراســة، وهــو نوعــان:
1- ما كان جواب القسم فيه جملة خبرية، وهو الكثير الشائع من أساليب القسم.

2- ما كان جواب القسم فيه جملة إنشائية، وهو قليل في أساليب القسم.
القســم المضمــر: وهــو مــا لــم يذكــر معــه القســم صريحــا أو ظاهــرا، وليــس مــن شــأن هــذه الدراســة 
أن تتعــرض لهــذا النــوع مــن القســم، وذلــك نحــو قولــه تعالــى: }ولــو شــاء الله لجعلكــم أمــة واحــدة ولكــن 
يضل من يشــاء ويهدي من يشــاء ولتســألن عما كنتم تعملون{ )النحل 93(، واللام في« ولشــنئلن« 

مع الثون المشــددة تدل على قســم مضمر، أي والله لتســئلن[6] 
حــروف القســم خمســة هــي: البــاء، والــواو، والتــاء، والــام، ومــن. قــال ســيبويه: ))وللقســم والمقســم 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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بــه أدوات فــي حــروف الجــر، وأكثرهــا الــواو، ثــم البــاء، يدخــان علــى كل محلــوف بــه، ثــم التــاء، ولا 
تدخــل إلا فــي واحــد، وذلــك قولــك: والله لأفعلــن، وبــالله لأفعلــن، و}تــالله لأكيــدن أصنامكــم{ )الأنبيــاء 
57([7] . والــام مــن حــروف القســم إلا أنهــا تقــع علــى معنــى التعجــب، وذلــك قولــك: الله مــا رأيــت 

كاليــوم قــط كمــا قــال أميــة بــن أبــي عائــذ الهذلــي[8] :
لله يبقى على الأيام ذو حيد بمشمخر به الظيان والآس

وأمــا »مــن« فهــي تفيــد معنــى القســم، »ذلــك أن بعــض العــرب يســتعملها »مضمومــة الميــم أو 
مكســورتها« حــرف قســم، ولا يــكاد يجــر إلا كلمــة: »الله« نحــو: مــن الله لأقاومــن الباطــل ويجــب 
معــه حــذف الجملــة القســمية، »فعلهــا وفاعلهــا«[9]. ولــم يــرد حرفــا الــام ومــن فــي القــرآن، ولا فــي 

الحديــث الشــريف.
ثانيا: أفعال القسم

 أفعــال القســم الأصليــة ثلاثــة وهــي: أقســم، وحلــف، وألــى. فأمــا أقســم فقــد تقــدم معناهــا. وأمــا 
الحلــف فأصلــه القطــع والحــدة، يقــال ســنان حليــف، أي قاطــع... فقولهــم حلــف علــى أمــر أي قطــع 
بــه، ثــم اختــص بشــدة الفصــل والجــزم فــي القــول. قــال الحافــظ ابــن حجــر: »وأصــل اليميــن فــي اللغــة 
اليــد، وأطلقــت علــى الحلــف لأنهــم كانــوا إذا تحالفــوا أخــذ كل بيميــن صاحبــه، وقيــل: لأن اليــد اليمنــى 
مــن شــأنها حفــظ الشــيء، فســمي الحلــف بذلــك لحفــظ المحلــوف عليــه، وســمى المحلــوف عليــه يمينــا 
لتلبســه بهــا[10] . علــى أن الحلــف يكثــر أن يقتــرن بالكــذب، جــاء فــي القــرآن: }ويخلفــون بــالله إنهــم 
لمنكــم ومــا هــم منكــم{ )التوبــة 56(، ويغلــب أن يكــون مســنداً إلــى المنافقيــن، كمــا فــي ســورة التوبــة. 
وتــرى بنــت الشــاطئ أن القســم يغلــب أن يكــون فــي الأمــر الصــادق[11] ، وخالفهــا فــي ذلــك بعــض 
الباحثيــن فــرأى أن القســم والحلــف مترادفــان[12] ، ونحــن نميــل إلــى رأي بنــت الشــاطئ. وذهــب 
بعضهــم إلــى أن القســم أبلــغ مــن الحلــف [13] . وأمــا الأليــة فمعناهــا الإقصــار عــن الأمــر، فيقــال 
الألــى للمقصــر العاجــز عــن الشــيء، ثــم جــاء لتــرك الشــيء... ثــم توســع فــي معنــى إلــزام الشــيء، 
ســواء كان للتــرك أو الفعــل، ولكنــه أكثــر فــي إلــزام مــا فيــه شــوب المضــرة [14] . وفــي التنزيــل 
العزيــز: }ولا يأتــل أولــو الفضــل منكــم{ )النــور22(. ولكــن فــي الآيــة الكريمــة: اللذيــن يؤلــون مــن 
نســائهم تربــص أربعــة أشــهر فــإن فــاءوا فــإن الله غفــور رحيــم{ )البقــرة 226(، فــإن معنــى: الإيــاء 

فــي عــرف الشــرع هــو اليميــن علــى تــرك وطء الزوجــة[15] .
وممــا يــؤدي معنــى القســم مــن الأفعــال: شــهد، وعلــم، ونشــد، وســأل، وأوذم، وأكتــع، ونــذر، 
وصــدق، وعمــر، وعــزم، ونحوهــا. ويلحــق بهــا نحــو: قســما، ويمينــا، وحلفــا، وعهــدا، وحقــا، فإنهــا، 
ن كانــت مصــادر، إلا أنهــا دالــة علــى فعــل القســم، فالتقديــر فــي قســما هــو: أقســم قســما، وهــذا مــا  و�إ

يبــرر إلحاقهــا بالأفعــال. قــال الأحــوص الأنصــاري[16] :
ننى قسما إليك، مع الصدود، لأميل إني لأمنحك الصدود، و�إ

ننــي إليــك لأميــل -علــم أنــه مقســم، فــكان هــذا بــدلا مــن قولــه:   لمــا قــال: إنــي لأمنحــك الصــدود، و�إ
أقســم واعلــم أن المصــادر كســائر الأســماء، إلا أنهــا تــدل علــى أفعالهــا قســما، واعلــم أن المصــادر 
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كســائر الأســماء، إلا أنّهــا تــدل علــى أفعالهــا[17].
أســماء القســم وهي أســماء تســتعمل في القســم وذلك نحو: أيمن، وما تفرع عنها، قال ســيبويه: 
»هــذا بــاب مــا عمــل بعضــه فــي بعــض، وفيــه معنــى القســم، وذلــك قولــك: لعمــر الله لأفعلــن، وايــم 
الله لأفعلــن، وبعــض العــرب يقــول: أيمــن الكعبــة لأفعلــن، كأنــه قــال: لعمــر الله المقســم بــه، وكذلــك 

ايــم الله، وأيمــن الله[18].  
نتائج المقال:

القســم مــن الأســاليب الشــائعة فــي الأدب العربــي، وبخاصــة فــي الشــعر؛ لأن الإنـــسان غالبـــا 
بحاجــة إلــى توكيــد قولــه، أو إزالــة الشــك عــن بعــض قولــه، أو لإثــارة شــعور مــا فــي نفــس المخاطــب 
القـــسم  بنوعيــه  الجاهلــي، وشــاع  الشــعر  فــي  تنوعــت  القســم  أســاليب  أن  نجــد  لــذا  المســتمع،  أو 
الـــصريح، والقســم المضمــر، والقســم الاســتعطافي، وغيــر الاســت عطافــي، كمــا أن القســم شــاع فــي 
الحديــث النبــوي الشــريف بنوعيــه القســم الصريــح، والقســم المضمــر، والقســم الاســتعطافي، وغيــر 
الاســتعطافي .يكثر القســم في شــعر امرئ القيس، وطرفة، وزهير، وعنترة والنابغة، والأعشــى ويقل 
عنــد لبيــد، والحــارث بــن حلــزة، وعمــرو بــن كلثــوم، وعبيــد بــن الأبــرص .اســتعمل شــعراء العصــر 
ــواو، واســتعملوا البــاء والتــاء، واســتعملوا  ــتعمالا الـ ــا اسـ ــانهم، وأكثرهـ الجاهلــي حــروف القســم فــي أيمـ
الــام فــي مواضــع التعجــب، وأرى أن هــذا القســم أقــرب مــا يكــون إلــى التعجــب الســماعي مــن القســم. 
ومــن حــروف القســم التــي اســتعملت فــي الحديــث النبــوي الشــري ف)الــواو( مقترنــة بالمقســم بــه لفـــظ 

الجلالــة(االله) صريحــا، أو كنايــة عنــه

مراجع المقال :
1. بحويرلزقثي بي القاموس المحيط 1483 

2.  ابن فارس، مقاييس اللغة،ج5،ص86)مادة قسم.) 
3.القرطبــي( ابــن عبــد البــر، أبــو عمــر يوســف بــن عبــد هلــا بــن محمــد بــن عاصــم النمــري 
الرياض،ط2،المملكــة  ،مكتبــة  أحيــد  محمــد  محمــد  ،تــح:  اللغــة  فقــه  فــي  )،الكافــي  القرطبــي 

الســعودية،1980م،ص.589 
4. دلالة القسم في الخطاب القرآني _نماذج مختارة_)ص26(

5. الاختيــار لتعليــل المختــار، عبــد الله بــن محمــد بــن مــودود الموصلــي )683-599 ه( 
ج2 ص261 

6. القرطبي، أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح ، الجامع لأحكام القرآن
الثانيــة، 1384هـــ –  القاهــرة، الطبعــة:  الكتــب المصريــة –  براهيــم أطفيــش، دار  البردونــي و�إ

1964م،
7. العســكري، أبو هلال الحســن بن عبد الله، الفروق اللغوية، حققه وعلق عليه: محمد إبراهيم 

ســليم، دار العلم والثقافة للنشــر والتوزيع، القاهرة - مصر.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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8. العينــي، أبــو محمــد محمــود بــن أحمــد بــن موســى بــن أحمــد بــن حســين: - عمــدة القــاري شــرح 
صحيــح البخــاري، دار إحيــاء التــراث العربــي - بيــروت. - عمــدة القــاري شــرح صحيــح البخــاري، 

مكتبــة مصطفــى البابــي الحلبــي1972م
9. فضــل حســن عبــاس، البلاغــة فنونهــا وأفنانهــا، علــم المعانــي، دار الفرقــان للنشــر والتوزيــع - 

الأردن، الطبعــة الرابعــة 1417 هـــ
/ 1997م.

10. فهــد بــن عبــد الرحمــن بــن ســليمان الرومــي ، اتجاهــات التفســير فــي القــرن الرابــع عشــر ، 
طبــع بــإذن رئاســة إدارات البحــوث

تاريــخ   ،5  /951 برقــم  الســعودية  العربيــة  المملكــة  فــي  والإرشــاد  والدعــوة  والإفتــاء  العلميــة 
1407هـــ- الأولــى  الطبعــة:  1406/8/5م، 

1986
11. الفيروزآبادي، القاموس المحيط، مؤسسة الرسالة – بيروت.

12. القرطبــي، أبــو عبــد الله محمــد بــن أحمــد بــن أبــي بكــر بــن فــرح، الجامــع لأحــكام القــرآن = 
تفســير القرطبــي، تحقيــق: أحمــد

الثانيــة، 1384هـــ –  القاهــرة، الطبعــة:  الكتــب المصريــة -  براهيــم أطفيــش، دار  البردونــي و�إ
1964م.

13. ابــن القيــم، محمــد بــن أبــي بكــر، زاد المعــاد فــي هــدي خيــر العبــاد، طبــع مؤسســة الرســالة 
– مكتبــة المنــار الإســامية – بيــروت

- الكويــت، الطبعــة الرابعــة عشــر، 1407هـــ – 1986م، تحقيــق: شــعيب الأرنــاؤوط، وعبــد 
القــادر الأرنــاؤوط.

14. كاظم فتحي الراوي، أســاليب القســم في اللغة العربية، طبع الجامعة المســتنصرية – بغداد 
1997م.

15. كمــال عــز الديــن، الحديــث النبــوي الشــريف مــن الوجهــة البلاغيــة، دار اقــرأ، بيــروت: 
1984م.

16. المبــرد، محمــد بــن يزيــد، أبــو العبــاس، المقتضــب، تحقيــق: محمــد عبــد الخالــق عظيمــة، 
عالــم الكتــب – بيــروت.

17. محمــد بــن إســماعيل الجعفــي البخــاري، الجامــع المســند الصحيــح المختصــر، مــن أمــور 
رســول الله وســننه وأيامــه، تحقيــق د.

مصطفى البغا، دار ابن كثير، اليمامة – بيروت، الطبعة الثالثة، 1407هـ – 1987م.
18. محمــد بكــر إســماعيل، دراســات فــي علــوم القــرآن، دار المنــار، الطبعــة: الثانيــة 1419هـــ-

1999م.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Бухара издавна известна всему миру своими уникальными па-
мятниками, медресе и мечетями, а также учеными, признанными 
народами мира за религиозные и светские знания.

Многие ученые, такие как Имам аль-Бухари, Абу Хафс аль-Ка-
бир, Мухаммад ибн Ахмад Гунджар Бухари, Ибрагим ас-Саффар, 
Исхак ас-Саффар, Нуриддин ас-Сабуни и суфийские ученые, как 
Бахауддин Накшбанд родом из той святой земли, которая истори-
чески называется «Куббату-ль-Ислам» (купол ислама). Они внесли 
огромный вклад в развитие исламского учения и теории. Сегодня 
под руководством уважаемого Президента Узбекистана Шавка-
та Мирзиёева проводится большая работа по ремонту и благоу-
стройству святынь наших великих ученых и святых, изучению их 
богатого научного и культурного наследия. Среди выдающихся 
представителей школы матуридия, основанной великим ученым 
теологом имамом Абу Мансуром ал-Мотуриди (ум. 333/944) мож-
но выделить Саффара Бухари [10: 206].

В источниках полное имя этого ученого цитируется как Абу Ис-
хак Ибрагим ибн Исмаил ибн Ахмад Саффар Бухари ал-Ханафи 
[10: 472]. В некоторых источниках можно увидеть, что полное имя 
этого человека Ибрагим ибн Исмаил ибн Ахмад ибн Исхак ибн 
Шис ибн аль-Хакам Абу Исхак аль-Маруф би ас-Саффар [3: 9], Абу 
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Исхак Ибрагим ибн Исмаил ибн Ахмад ибн Исхак ибн Шис аль- 
Ансари аль-Вайли аль- Бухари аль-Ханафи ас-Саффар [4: 35].

В свое время Саффар Бухари получил титулы «аль-факих» 
(юрист), «аз-захид» (аскет), «рукн аль-ислам» (опора ислама) сре-
ди своих современников и ученых благодаря своему благочестию 
и хорошему знанию ханафитской школы юриспруденции.

Есть два разных взгляда на происхождение имени (прозвища) 
ученого «ас-Саффар». Первый состоит в том, что он был одним из 
ученых, творивших в Бухаре под именем «Саффар». Второй отсы-
лает нас к его профессии, ремеслу, так как слово «Саффар» в пе-
реводе с арабского языка означает «медь», «изготовитель различ-
ных сосудов путем отливки меди». Так что ученый принадлежит  
к числу людей, снискавших себе известность не только как ученый- 
богослов, но и как юрист и методист своего времени, прославлен-
ный ремесленник.

Большое значение имеет изучение жизни Саффара Бухари, его 
научного и духовного наследия, в частности, его учения о науке ка-
лам. Потому что он был одним из ученых, внесших большой вклад 
в изучение мазхаба Ахлю Сунна валь-Джамаа в Моваруннахре во 
второй половине X в. и первой четверти XI в. В то же время он 
известен как один из ведущих имамов Бухары. В период, когда 
он жил и работал, Бухара считалась одним из городов с наиболее 
развитой наукой, наряду с Самаркандом. Бухари был соратником 
таких современников, как Абу-л-Юср аль-Паздави, Алауддин ас- 
Самарканди, Нуриддин ас-Сабуни и Алауддин аль Асманди.

Саффар Бухари вырос в интеллигентной семье, обучался нау-
кам и твердо придерживался ханафитского мазхаба. По словам 
Мухаммада ибн Абдулхая аль-Лакнави, отец, дед и прадеды Саф-
фара Бухари также были известны на всю страну своим большим 
потенциалом в области ханафитской юриспруденции [5: 24].

В то время военное правление в Бухаре находилось в руках 
сельджуков, а административная система – в руках религиозных 
деятелей – садров. Основатель династии Садров Бурхану-л-айм-
ма Умар ибн Абдулазиз Моза (ум. 518/1124) был женат на сестре 
сельджукского правителя Султана Санджара. По этой причине 
султан Санджар сослал Саффара Бухари в Марв и назначил своего 
зятя Умара на должность главного имама Бухары. После этого от-
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Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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ношение бухарских ученых к деятельности садров в Бухаре стало 
иным, Саффар Бухари и некоторые местные ученые не признава-
ли деятельность садров и выступили против них [5: 24]. Прожив 
несколько лет в Марве в изгнании, Саффар Бухари переехал в Са-
марканд, где был назначен хатибом города. Позже он вернулся 
в родную Бухару и проработал здесь десять лет. Он написал две 
книги по науке калам: «Китабу-т-талхис ли кавайдит-т-таухид» 
(«Краткое изложение рассуждений о правилах науки монотеиз-
ма») и «Рисала фил калом» («Трактат по науке калам»), где осве-
щает мысли Абу Мансура аль-Матуриди. По его мнению, если уче-
ный обладает истинным знанием, он должен быть справедливым, 
и только тогда ему Всевышний даст мудрость [7: 58].

Саффар Бухари несколько раз упоминает своего отца в своем 
известном произведении «Талхис аль-адилла ли кавайд ат-тау-
хид», при каждом его упоминании, он добавляет прозвище «имам, 
мученик» [8: 51]. По некоторым сведениям, его отец был добро-
детельным имамом, который всегда говорил правду, не боясь по-
рицания со стороны обвинителей на Божьем пути. В 461/1068 г.  
он был казнен по приказу хакана за высказывание в его адрес  
в пятничной проповеди [2: 249].  Других достоверных сведений  
о семейной жизни Саффара Бухари не обнаружено.

Арабский ученый Хайриддин аз-Зирикли, в своих трудах 
«Аль-Аълам» и Умар Реза Каххола «Муъджам ал-муаллифийн» 
писал, что он родился в Бухаре в 460/1065 г. Его смерть упомина-
ется в большинстве источников как 534/1139 г. Ученый Абу Исаак 
Ибрахим ибн Исмаил ибн Ахмад Саффар Бухари прожил 74 года и 
умер в Бухаре в 26-й день месяца рабиуль-авваль.

Наставники Саффара Бухари
1. Имам Шахид Исмаил ибн Абу Наср Саффар Бухари.
Это отец Саффара (ум. 461/1069). Начальное образование Саф-

фар получил от него. Согласно Ибн Абу-л-Вафе, Саффар Бухари 
научился фикху у своего отца и изучал труды имама Тахави (ум. 
321/933) шарх «Мушкил аль-Асор» (Комментарий к «проблемам 
повествований»), Абу Ханифы «Китаб ал-Таглим ва-л-Муталлим» 
(«Книга Учителя и Ученика») и Абдуллаха ибн Мухаммад ибн Яку-
ба аль-Бухари ас-Субазмуни (258–340 / 872–951) «Аль-кашф фи 
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манакиб Аби Ханифа» («Раскрытие восхваляемых качеств Абу Ха-
нифа») [11: 9].

2. Абу Хафс Омар ибн Мансур аль-Баззаз.
Другим учителем Саффара был Абу Хафс Умар ибн Мансур 

ибн Ханб аль-Баззаз (ум. 466/1074), о котором рассказывается  
в произведениях, являющихся первыми и наиболее надежными 
источниками ханафитского фикха, например, «Ас-Сиарал-Кабир» 
Мухаммада ибн Хасана аш-Шейбани (ум. 189/805), «Ар-рад ала 
Ахль аль-Ахва» Мухаммада ибн Ахмада ибн Хафс аль-Кабира (ум. 
270/883), Абухафс ас-Сагир и «Ахдас аз-заман» Абу Абдурахмана 
ибн Лайса [1: 99].  

Абу Хафс Умар ибн Мансур аль-Баззаз также был учителем 
Сарахси (ум. 483/1090) и Абул Муина Насафи. Сарахси передал 
«Ас-Сиярал-кабир» от Баззаза. Насафи упомянул хадис Джибриля 
о столпах имана и ислама, который использовался в качестве до-
казательства существования матуридской акыды с тремя разны-
ми санадами (цепочками передатчиков). 

Саффар и Насафи, получившие образование у одного и того же 
учителя, встречались в Бухаре и даже учились друг у друга. Из-
вестный немецкий исследователь ислама Анджилика Бродерсин 
утверждает, что настоящим учителем Саффара Бухари был Абу 
Хафс Умар ибн Мансур аль-Баззаз аль-Бухари, внук известного 
ученого Абу Хафса аль-Кабира аль-Бухари, и что Саффар Бухари 
признал его надежным факихом [3: 9].

По сведениям известных исламоведов Ш. Зиядова и С. Окилова, 
знаменитым учителем Саффара Бухари был Абу-л-Муин ан-Наса-
фи. На самом деле Саффар Бухари обучался у него науке калама 
в Бухаре. Саффар Бухари вместе со своим соратником и другом 
Нуриддином Собуни внесли большой вклад в создание в Бухаре 
школы калам (вероучения) матуридия и в распространение и раз-
витие школы ханафия [6: 101].

3. Абу Мухаммад Абдулазиз аль-Кирмани.
Другой учитель Саффара – Абу Мухаммад Абдулазиз ибн аль-Му-

стакир аль-Кирмани. Саффар передал от него «Далаил ан-Нубув-
ват» Абу Бакра Мухаммада ибн Али Каффала Шоши (ум. 369/976) 
и составленный из шести собраний достоверных хадисов «Джами 
ас-Сахих» Абу Исы ат-Тирмизи (ум. 279/892).
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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4. Абу Мухаммад Фазл аль-Каруди.
Саффар учился у Абу Мухаммад Фазл ибн Абу Фазл Мухаммада 

ибн Ахмада аль-Каруди. Под его наставничеством он изучил ра-
боту ибн Занджувейха «Ат-Таргийб». К сожалению, эта работа до 
нас не дошла.

5. Абу Якуб ас-Сайяри.
Абу Якуб Юсуф ибн Мансур ибн Ибрагим ибн Ибрагим Сайяри 

(ум. во второй половине XI в.) был одним из последователей Саф-
фара. Отец Саффара, Исмаил Саффар, изучил труд Абу Ханифы 
«Аль-Алим ва аль-мутааллим» от Сайяри. Саффар, который в то 
время был еще молод, слушал уроки своего отца и Сайяри и вме-
сте с ними изучал эту работу. Сайяри, рассказчик «Аль-Алим ва 
аль-мутааллим» и «Аль-фикх аль-акбар», также считается учите-
лем ханафитско-матуридского богослова Абу Юсра аль-Паздави.

Ученики Саффара Бухари
В источниках упоминается, что у Саффара было много учени-

ков [3: 9]. Среди них: Абу-л Фатх Мухаммад ибн Мухаммад Наса-
фи, Шейхульислам Ахмед ибн Усман аль-Осими аль-Балхи и Абу 
Абдулла Насируддин Мухаммад ибн Сулейман аль-Ошии.

Вот некоторая информация о других учениках Саффара:
1. Абдулкарим Самани.
Историк и хадисописец Абдулкарим Самани (ум. 562/1166) – 

ученик Саффара, известный своей книгой «Ансаб» («Книга про-
порций»), содержащей уникальные сведения о сотнях мухадди-
сов, толкователей Корана и факихов из Хорасана и Моваруннахра. 
Самани упомянул, что он в Марве встречался и видел Саффара, 
когда тот был в изгнании, и что он позволил Самани рассказать 
все, что Саффар слышал.

Также Самани упомянул имя Абу Исхака аль-Ансари среди све-
дений о своих учителях и заявил, что он имел в виду Саффара.  
В частности, он писал, что посетил могилу своего учителя Саффа-
ра, которая находится над могилой Абу Хафса аль-Кабира в Буха-
ре.

Самани родился в Марве в 1113 г. Его предки были известны-
ми учеными и факихами исламского мира. Он учился у извест-
ных ученых в Марве и совершил свою первую поездку в Нишапур 
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со своим дядей Ахмадом ибн Мансуром Самани. Затем он отпра-
вился в долгое путешествие по городам Хорасан, Мовароуннахр, 
Ирак, Хиджаз, Сирия и Табаристан. Самани жил в Багдаде 8 лет, 
откуда дважды совершал паломничество в Мекку. Он был в Рее, 
Хамадане, Дамаске, Куфе, Басре, Тусе, Иерусалиме. Во время сво-
их путешествий он встречался с учеными, учился у них и собирал 
источники для своей работы. В 1143–1144 гг. он вернулся в Марв 
и преподавал в медресе Амидия. В последующие годы он путе-
шествовал со своим сыном Абдуррахманом по городам Средней 
Азии. Самани написал более 50 работ по фикху, хадисам, лингви-
стике, грамматике и литературе арабского языка. Особенно ценны 
его труды по истории и географии. В источниках упоминается, что 
Самани записал сочинение под названием «Даватун набавийа» 
(«Призыв Пророка»).

2. Абул Мохамид Хаммад ас-Саффар.
Этот человек – сын Саффара, Абу Мухамид Кавамиддин Хаммад 

ибн Ибрагим Саффар (ум. 576/1180). В источниках отмечается, 
что он выделялся среди ученых своего времени отличным знани-
ем калама, фикха, хадисоведения и литературы. Ибн аль-Фувати  
(ум. 723/1323) в своей работе под названием «Маджма уль-адаб» 
цитирует его как факиха и мутакаллима. Абу Мохамид Хаммад 
Саффар руководил работой по составлению выступлений во вре-
мя пятничной молитвы в Бухаре и сам проповедовал [2: 249]. По 
этой причине Абу Мохамид также известен под прозвищем «Имам 
аль-асл» («Истинный имам»). 

По словам Самани, Абу Мохамид Саффар давал уроки по хана-
фитскому мазхабу, по матуридитской акыде и другим религиоз-
ным наукам в самой большой мечети Бухары [12: 40]. Он приоб-
рел большую известность благодаря своей нравственной чистоте 
и знанию учений ханафитской правовой школы. Он совершил 
паломничество дважды (в 533/1138 г. и в 560/1164 г.), по пути по-
сещая научные собрания в Багдаде и рассказывая хадисы. У Абу 
Мохамида учились сын Самани Абу Музаффар, Ифтихаруддин Та-
хир ибн Ахмад аль-Бухари (ум. 542/1147), Бурхан-уль-Ислам Умар 
ибн Моза, Тадж-уль-Ислам Мухаммад ибн Тахир аль-Худабази и 
Бурхануддин аз-Зарнуджи (ум. 593/1196). Абу Мохамид умер в Са-
марканде в 576/1180 г. в возрасте 83 лет [1: 182].
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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3. Казихан.
По сведениям Лакнави, одним из учеников Саффара является 

известный факих имам Фахрулислам (Фахруддин) Абульма Фа-
хир Хасан ибн Мансур Озганди Фергани (ум. 592/1196). Он был 
известен под прозвищем «Казихан» и как автор «Фатавои Кази-
хан» («Фетвы Казихана»), «Амоли» («Мечты») и ряда других книг. 
Его труд «Фатава» оказался по душе всем ученым и правоведам. 
Он начал писать эту книгу 10 числа месяца мухаррам 578 г. х. 
Она была упорядочена Мухаммадом ибн Мустафа ибн Мухаммад 
Эфанди Сафи из Турции. Мавлана Юсуф ибн Хусейн, прославив-
шийся под прозвищем «Ахи Чалаби Токоти», сократил эту книгу 
до одного тома и подарил султану Баязидхану.

Несмотря на то, что Фахруддин Казихан был факихом, он напи-
сал многие из своих работ на чистом арабском языке. Это связано 
с тем, что в те времена была традиция писать работы по ислам-
ским знаниям на арабском языке. Кроме того, его учитель Саффар 
был факихом, мутакаллимом, мухаддисом и ученым, свободно 
владеющим арабским языком. Об этом свидетельствует тот факт, 
что Казихан был признан «муджтахидом в шариатских вопросах» 
среди ханафитских богословов. То есть он хорошо разбирался  
в науке фикх и его основах в той мере, в какой мог находить ре-
шения методом мазхаба в вопросах, где ученые не высказывали 
своего мнения.

Казихан написал свое произведение «Фатава» о видах и о пра-
вилах вынесения фетв. Данный труд написан простым, доступ-
ным, увлекательным и понятным языком. Работа также отлича-
ется от других тем, что в ней представлено наиболее популярное 
и понятное решение проблем фикха, с которыми сталкиваются 
люди.

Казихан был самым известным учеником Саффара. При его 
жизни была укреплена ханафитская юриспруденция и прекраще-
на вражда среди ханафитских ученых-мутакаллимов [4: 35].

4. Абу Абдулла Насируддин Оший.
Этот человек, названный «Шайхулисламом» и «Насируддином», 

является учеником Саффара. Согласно источникам, он был аске-
том. Он хорошо владел наукой фикх, считался одним из учителей 
Бурхониддина Маргинани. Ученый, упоминая его в своем «Кито-
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бу-л-Машайихе» («Книге шейхов»), сказал, что позволил Бурха-
ниддину Маргинани рассказать обо всем, что Насируддин Оший 
слышал.

5. Кази аль-Халиди.
Другим учеником Саффара был Кази аль-Халиди, который упо-

мянул, что читал Джами ас-Сахих от него. В источниках упомина-
ется, что многие люди брали уроки калама у Саффара Бухари. Его 
ученики, бравшие у него уроки, не обсуждали друг с другом его 
произведение под названием «Талхыс ал-адилла». 

Научные работы
Из произведений Саффара Бухари известны:
1. «Талхис аль-адилла ли кавайд ат-таухид» («Краткое изложе-

ние свидетельств правил науки Таухид»). Это самымое известное 
произведение.

2. «Китабу-с-сунна ва-л-джамаа» («Книга тех, кто следует Сунне 
и джамаату»). По сведениям Лакнави, до нас эта работа не дошла. 
В ней автор писал о нравах исламского воспитания и веры [11: 7].

3. «Рисала фиха масаил суила аш-шейх анха ва аджаба анха» 
(«Трактат о вопросах, на которые ответил шейх Саффар»).

4. «Китаб аль-Фусул» («Книга глав»). Эта работа до нас не дошла.
5. «Аль-Ибана ан исбат ар-Рисала» («Комментарий к доказа-

тельству Трактата»). В этом произведении автор писал о проро-
честве и связанных с ним обязанностях. Работа до нас не дошла.

6. «Сокку-л-джанна» («Ключ к небу»). Эта работа написана на 
персидском языке и известна в копии [9].

Абу Исхак Ибрагим Саффар жил в Бухаре в середине V в. и пер-
вой четверти XI в. Хотя в книгах Табакат не так много информации 
о его жизни, он смог донести концепции суннизма и матуридизма 
до окружающих его людей. Саффар посвятил свою жизнь науке. 
Работы Саффара Бухари высоко ценятся учеными и пользуются 
авторитетом среди востоковедов, исламоведов и интересующих-
ся наукой калам как на Востоке, так и на Западе. В частности, его 
труд «Талхис ал-адилла ли кавайд ат-таухид» неоднократно изу-
чался восточными и западными учеными.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 

«Вестник Болгарской исламской академии»
Российский журнал исламских иследований. №3 (7), 2024

УДК 297

СТИЛЬ И СПОСОБЫ ОБРАЩЕНИЯ  
В НАЧАЛЕ ХАДИСОВ ПРОРОКА МУХАММАДА

Ю.А. Юнкин
Болгарская исламская академия
Болгар, Российская Федерация
abumuslimyunkin@gmail.com

Статья посвящена хадисам Пророка Мухаммада, кото-
рые являются вторым источником исламского законода-
тельства после Корана. Ученые уделяли большое внимание 
изучению различных аспектов хадисов, включая их линг-
вистические и риторические особенности. Среди ритори-
ческих приемов, получивших особое внимание, – способ 
обращения. В статье также рассмотрены примеры обра-
щения в Коране с точки зрения выразительности. Среди 
многих исследований Корана ведущее место принадлежит 
трудам в области его стилистики. Стилистика Корана по-
влияла как на литературный арабский язык, так и на раз-
витие наречий и диалектов в нем.

Ключевые слова: Пророк, Коран, хадис, хитаб (обраще-
ние)
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The article is devoted to the Hadith of Prophet Muhammad 
which is the second source of Islamic legislation after the 
Qurʼan. Scholars have paid much attention to the study of 
various aspects of hadith, including its linguistic and rhetorical 
style. Among the rhetorical devices that have received special 
attention is the mode of address. This article also examines 
examples of address in the Qurʼan in terms of expressiveness. 
Among the many studies of the Qurʼan, perhaps the leading 
place belongs to its stylistics.
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Обращение (хитаб) – это прием, используемый для обращения 
к человеку или чему-либо, путем произнесения его имени или ка-
чества. Обращение используется в различных типах речи, вклю-
чая религиозную, литературную и научную. Это синтаксическая 
конструкция, употребляемая в речи для того, чтобы привлечь или 
поддержать внимание собеседника [2].

В арабском языке обращение к человеку выражается при по-
мощи частицы «О» или «Эй», за которой следует имя, к которому 
направлено обращение:  يــا رجــل  «О, мужчина!» [4].
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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Обращение можно рассматривать как компонент речевого эти-
кета, но в то же время большой интерес, с нашей точки зрения, 
представляют грамматические характеристики обращения как 
структурного элемента предложения. Обращение является также 
одним из главных средств универсального характера, выработан-
ных языком для обслуживания человеческого общения, для уста-
новления связи между высказываниями и субъектами общения, 
для интеграции разных сторон и компонентов ситуации общения 
в единый коммуникативный акт [7].

Обращение является одним из эффективных риторических 
приемов, используемых Пророком Мухаммедом в своих речах, 
благодаря его важности в достижении многих целей, таких как:

– Привлечение внимания слушателя.
– Создание чувства близости и любви между говорящим и слу-

шателем, а также уважения.
– Обращение к конкретному человеку.
– Подчеркивание важности послания.
Обращения в начале хадисов можно разделить на три основных 

типа:
1. Обращение по имени. Это самый распространенный тип об-

ращения, когда Пророк Мухаммад обращался к людям по имени, 
например: «О верующие!», «О женщины!». 

»يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون« )البقرة: 183(.
«О те, которые уверовали! Бойтесь Аллаха должным образом и 

умирайте не иначе, как будучи мусульманами!» (Коран, 3:102) [3].

ــنَ النِّسَــاءِۚ  إِنِ اتَّقيَْتـُـنَّ فـَـاَ تخَْضَعْــنَ بِالْقـَـوْلِ فيَطَْمَــعَ الَّــذِي فـِـي قلَْبِــهِ  » يـَـا نِسَــاءَ النَّبـِـيِّ لسَْــتنَُّ كَأحََــدٍ مِّ
عْرُوفـًـا » )الأحــزاب: 32(. مَــرَضٌ وَقلُْــنَ قـَـوْلً مَّ

«О жены Пророка! Вы не таковы, как любая другая женщина. 
Если вы богобоязненны, то не проявляйте нежности в речах, дабы 
не возжелал вас тот, чье сердце поражено недугом, а говорите до-
стойным образом». (Коран, 33:32) [3].

ــإن مــرض المســلم يذهــب الله  ــا أم العــاء: أبشــرى، ف ــه وســلم» ي ــى الله علي ــال رســول الله صل ق
بــه خطايــاه، كمــا تذهــب النــار خبــث الذهــب والفضــة .»رواه أبــو داود مــن أم العــاء رضــي 

الله عنهــا.
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Посланник Аллаха сказал: «О Умм Аль-Аля, сообщи хорошие 
новости, ибо болезнь мусульманина удалит его грехи, так же, как 
огонь удаляет нечистоты из золота и серебра».

Передал Абу Дауд из Умм Аль-Аля [6].
2. Обращение по качеству. Оно используется, когда Пророк Му-

хаммад хочет обратиться к группе людей с общей характеристи-
кой, например: «О рабы Аллаха!», «О слуги Аллаха!»

ــم بعضكــم بعضًــا ولا يحقــر أحدكــم أخــاه المســلم مــن كان  ــاد الله كلكــم إخــوان لكــم لا ظل ــا عب »ي
فيــه خيــر فليتــق الله وليحســن إلــى أخيــه المســلم« )رواه مســلم(.

«О рабы Аллаха, все вы братья друг другу! Не притесняйте друг 
друга и не унижай мусульманин своего брата. Кто из вас обладает 
благом, пусть боится Аллаха и делает добро своему брату-мусуль-
манину». (Сахих Муслима) [6].

3. Обращение по прозвищу. Оно используется, когда Пророк 
Мухаммад хочет обратиться к конкретному человеку, используя 
прозвище, например: «О Абу Зарр!», «О Абу Хурейра!»

قــال رســول الله صلــى الله عليــه وســلم» :يا أبــاذر: ألا أعلمــك كلمــات تقولهــن، تلحــق مــن 
ســبقك ولا يــدركك إلا مــن أخــذ بعلمــك؟ تكبــر دبــر كل صــاة ثلاثــا وثلاثيــن، وتســبح ثلاثــا 
الملــك،  لــه  لــه،  شــريك  لا  وحــده  الله  إلا  إلــه  بــا  وتختــم  وثلاثيــن،  ثلاثــا  وتحمــد  وثلاثيــن، 
ــد  ــل زب ــت مث ــو كان ــه، ول ــه ذنوب ــرت ل ــك غف ــال ذل ــر، مــن ق ــى كل شــيء قدي ــد، وهــو عل ــه الحم ول

ــه. ــى ذر رضــي الله عن ــو داود مــن أب البحــر.«  رواه أب
Посланник Аллаха сказал: «О Абу Зарр, я научу тебя словам, ко-

торые догонят тех, кто был до тебя, и что никто не догонит тебя, 
кроме тех, кто выучил ваше знание? Произнесите “Аллаху Акбар” 
после каждой молитвы тридцать три раза, произнесите “Тасбих” 
тридцать три раза, поблагодарите тридцать три раза и заключи-
те “Нет бога, кроме одного лишь Аллаха” после каждой молитвы.  
“У Него нет сотоварища, Ему принадлежит власть, Ему хвала, и Он 
имеет власть над всем сущим, тому простятся грехи, даже если они 
будут подобны пене морской”».  Передал Абу Дауд от Абу Зарра 
[5].

ــاس،  ــد الن ــن أعب ــن م ــا تك ــن ورع ــرة: ك ــا هري ــا أب ــلم »ي ــه وس ــى الله علي ــول الله صل ــال رس ق
ــك  ــب لنفس ــا تح ــن م ــلمين والمؤمني ــب للمس ــاس، وأح ــى الن ــن أغن ــن م ــك تك ــم الله ل ــا قس وارض بم
وأهــل بيتــك، واكــره لهــم مــا تكــره لنفســك وأهــل بيتــك تكــن مؤمنــا، وجــاور مــن جــاورت بإحســان 
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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تكــن مســلما، وإيــاك وكثــرة الضحــك، فــإن كثــرة الضحــك فســاد القلــب.« رواه ابــن ماجــة عــن أبــى 
هريــرة رضــي الله عنــه.

Посланник Аллаха сказал: «О Абу Хурайра, будь благочестивым, 
и ты будешь одним из самых набожных людей, и удовлетворись 
тем, что Бог выделил тебе, и ты будешь одним из них. Люби для 
мусульман и верующих то, что любишь для себя и своих домочад-
цев, и ненавидь для них то, что ты ненавидишь для себя и своих 
домочадцев, и ты будешь верующим, и будешь ближним, кто будет 
вести себя доброжелательно. Мусульманин, остерегайся чрезмер-
ного смеха, ибо чрезмерный смех развращает сердце». Передано 
Ибн Маджой со слов Абу Хурайры [6].

По мнению Замахшари, адат (يــا)  должен использоваться при 
разговоре на дальнем расстоянии. Дело в том, что использование 
на близком расстоянии может быть лишь в случае, если необходи-
мо подчеркнуть, что собеседник по своему положению выше об-
ращающегося, или же он привлекает внимание своим величием и 
размахом деятельности, например:  يــا الله  «О Аллах!» [1].

В некоторых случаях, в зависимости от стиля говорящего, соз-
дается впечатление, что обращающийся находится рядом, и поэ-
тому в указанном положении предпочитаются адаты «أ» или «يــا». 
Таким образом выражается духовная или нравственная близость 
говорящего к противоположной стороне.

Как известно, обращение может иметь смыслы приказа, за-
прета, вопроса, пожелания и пр. Сибавейхи и большинство уче-
ных из Басры считают, что адат на самом деле заменяет глаголы 
-Именно поэтому это предложение превра .« أن ادي» или «أدعــو»
щается в предложение-сказуемое. Отметим также, что между 
арабскими языковедами нет единого мнения в том, к какой ча-
сти речи следует отнести обращение. Некоторые из филологов 
считают, что адаты практически заменяют вышеуказанные гла-
голы, другие, что обращения имеют право на самостоятельное 
существование. 

Что же касается исследователей красноречия, хотя они в подоб-
ном подходе к адатам обращения отдают предпочтение глаголу, 
но стремятся исследовать глагол и такие смыслы, как повеление, 
запрет, вопрос, пожелание во взаимном обмене. Дело в том, что 
каждое из них может использоваться взамен другого. Не учитывая 
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смыслы этих форм, исследователи предпочитают одну из модаль-
ных форм.

В зависимости от того, каким является приглашение в обра-
щении (явным или скрытным), оно всегда связано с выразитель- 
ностью речи. Именно эта особенность обращения привлекает 
внимание исследователей.

При обращении адаты могут оставаться неизменными, при 
этом значительно меняются в зависимости от состава предложе-
ния, в котором они применены (предложение или выражение), 
и от смысла выразительности. Изменение смысла адатов уже не 
может быть объектом споров, поскольку в зависимости от формы 
выражения, от стиля изменяется содержание выразительности. 
Образно говоря, адат похож на изделие из цветного стекла. По-
ставив его рядом с предметом белого цвета, например, красное 
рядом с белым, мы будем видеть эти цвета. То же, что меняется, 
это результат отражения, цвет в результате процесса [1].

Стиль обращения является одним из эффективных риториче-
ских приемов, используемых Пророком Мухаммадом в своих ре-
чах, благодаря его важности в достижении многих целей. Типы об-
ращения в начале хадисов варьируются от обращения по имени, 
качества до прозвища, что свидетельствует о мастерстве Пророка 
Мухаммада в использовании этого приема для достижения целей 
своей речи.
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отправились к Пророку и сказали: «О Посланник Аллаха, мы не отрицаем до-
стоинств бану Хашим, которыми Аллах наделил их из-за родства с тобой. Но 
почему ты награждаешь наших братьев бану аль Мутталиб, но не ничего не 
даришь нам, хотя все мы родственники?». Посланник Аллаха (да благословит 
его Аллах и приветствует) сказал: «Мы с бану аль Мутталиб не расходились 
ни во времена невежества, ни в Исламе, мы с ними – одно целое». Сказав это, 
Он (да благословит его Аллах и приветствует) переплел пальцы» [1; 3].

Мухаммад ибн Идрис Шафии родился в 150 по мусульманскому летоис-
числению в г. Газа в Палестине. Примечательным является тот факт, что имам 
родился в год, когда умер имам Абу Ханифа. Еще в младенчестве его мать пе-
реселилась с ним Мекку, где Шафии обучался у таких выдающихся ученых, 
как муфтий Мекки Халид ибн Муслим Занджи, Фудайль ибн Ияд, Суфьян 
ибн Уейна и др. [4] В возрасте 12 лет он поехал в благословенную Медину. 
Там он выучил наизусть книгу Муватта имама Малика, готовясь таким обра-
зом постоянно находиться подле него, скоро стал его лучшим учеником. Он 
стал муфтием в возрасте 15 лет, был знатоком арабской поэзии и языка [3; 4]. 
Шафии путешествовал из города в город, впитывая все знания встречавшихся 
ему ученых: в Йемене обучался у Мутарриф ибн Мазин, Хишам ибн Юсуф, 
Амр ибн Аби Саляма, в Ираке – у Вакиа ибн Джарраха, Мухаммада ибн аль 
Хасана Шайбани ученика Абу Ханифы и др. Затем он отправился в Египет, 
где пересмотрел свои взгляды по многим вопросам. Здесь он написал книги 
«аль Умм» и «ар-Рисаля», став основоположником науки «усуль аль фикх». 
Имам покинул мир в Каире в 204 г. хиджры. Он вошел висторию как обнови-
тель (муджаддид) религии второго столетия. Имам Ахмад ибн Ханбал сказал 
о Шафии: «Имам Шафии был подобно солнцу для этого мира, и подобно из-
бавлению (от всяких тяг) для тела, разве есть замена для этих двух вещей!?».

История становления школы

Историю становления мазхаба можно условно разделить на пять периодов:
– Основание школы. Период закончился смертью имама Шафии.
– Распространение школы. После смерти Шафии, его ученики и после-

дователи начали распространение положений мазхаба. Одной из самых из-
вестных книг, написанной в этот период, является «Мухтасар аль Музани».

– Запись положений школы и ее расширение. Появляются два филиала
школы: иракский, во главе которого стоял шейх Абу Хамид Исфарайини, и 
хорасанский, который возглавлял аль Каффаль младший. 
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